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INTRODUCCION

En las uUltimas décadas, el tema de las relacianes les movimien-
tos migratorios y las practicas religiosas de ligramtes atrae mucha aten-
cion de los representantes de las ciencias soclavssautores de la mayor
parte de los trabajos que se han publicado eresepte siglo se concentran
en cuestiones relacionadas al papel de la religiolos procesos de asimila-
cion de migrantes, su importancia para el funcioeata de redes migrato-
rias y su impacto en el funcionamiento de agrupesigeligiosas en los pai-
ses destinataridsHay interés creciente en la religion como undogeele-
mentos que definen las comunidades transnacidngles la dimension de
género de los fendmenos observados en el contexta religion y las mi-
gracione$

Las migraciones de los cubanos observadas en lad&gnitad del
siglo XX y en el siglo XXI tienen una amplia bildj@afia y constituyen uno
de los fendbmenos mejor conocidos dentro de lodiestumigratorios. Sin
embargo, la religion pocas veces ha aparecido ¢ema de trabajos publi-
cados al respecto. En el presente texto intentazastos fenémenos religio-
sos Y las transformaciones religiosas mas impasgmtesentes entre los mi-
grantes cubanos, en base a las observaciones grapélisis del contenido
de las paginas web dedicadas a “cultos afrocubaynda”bibliografia del
tema. El concepto de las culturas hibridas, talcclmplantea Néstor Garcia
Canclinf, constituye el marco de referencia para la desiéripde los proce-
sos de cambio religioso en cuestion.

2 yvése por ejemplo: R. D. Alba, A. J. Raboteau, JWibel., Immigration and Religion in
America: Comparative and Historical PerspectivéérU Press; Leonard K.l., Stepick, A.,
Vasquez M. A., Holdaway J. (edsmmigrant Faiths: Transforming Religious Life in Am
rica, AltaMira Press, NY, 2006; J. M. Hagafigration Miracle: Faith, Hope, and Meaning
on the Undocumented Journélarvard University Press 2009.

3 H. R. Fuchs Ebaugh, J. Saltzman ChafB&ligion across Borders: Transnational Immi-
grant NetworksRowman Altamira 2002.

4 G. Tibe Bonifacio, V. S. M. Angele§ender, Religion and Migration: Pathways of Integra-
tion, Rowman & Littlefield 2010.

® N. Garcia CancliniCulturas hibridas. Estrategias para entrar y salie th modernidad
Grijalbo, México 2004.
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Las primeras oleadas de los migrantes cubanosepigaiieron de la
isla en consecuencia de la revolucién cubanapkasaban representantes de
la clase media, con participacion significativaaelase media alta. Aunque
en Miami junto a su llegada aparecio también lgidi popular mas impor-
tante de Cuba, la santeria, fue mas bien el cella gatrona de los catélicos
cubanos — la Virgen de la Caridad del Cobre, lodpmaraban los migran-
tes como su referencia religiosa mas importanté/itgen de Caridad cons-
tituye para muchos cubanos un simbolo de cubatdbcemo lo expresa en
uno de sus trabajos Olga Portuondo Zufiga quethdiado el culto desde
la perspectiva histérica, demostrando su vincutaeibdiscurso naciorfal
Las expresiones: La Virgen Mulata, La Virgen Marabiasi como la fuerza
de la leyenda de la aparicion de la imagen frehbet@ de los tres pescado-
res: Juan el Blanco, Juan el Negro y Juan el Mulksitejan lo criollo de la
imagen popular de la Virgen. Su santuario en eblouge Cobre, en la parte
oriental del pais, atrae a peregrinos. Entre lestes regalados a la Virgen
y expuestos en la Iglesias, estan simbolos y rdogdanto de los militantes
del Movimiento de 26 de Julio, como de los militagpiienes lucharon en
Angola, lo que une la imagen venerada con la ligsteciente de la isla.

El santuario tiene su correspondiente en Miamiptimera piedra
de la ermita de la Virgen del Cobre en Miami sectlen 1967. El templo
se abri6 a principios de los afios 70. Su formacedaiude al ropaje de la fi-
gura de la virgen. La ubicacién al final de unaréde flanqueada de palmas
reales dota la edificacidn del aire majestuoso.deks columnas que la sos-
tienen representan las seis provincias de Cubamamde la puerta de entra-
da esta la imagen de los tres Juanes. Atras delsagltencuentra un gran mu-
ral con la imagen de la virgen con el nifio en Isaao el centro, rodeada de
escenas de la historia de Cuba. Durante mi estandidiami a inicios de los
afos 90. pude ver también otras imagenes de l@Vigintadas en los mu-
rales de la Pequefia Habana, representadas eiidigyen los pequefios jar-
dines frente a las casas particulares, en unaafigtande en la calle 8 — al

6 0. Portuondo Zufigayirgen de la Caridad del Cobre: simbolo de la cubariditorial
Oriente, Santiago de Cuba 2001.
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lado de una gasolin€ra fueron una manifestacion de identidad cubana ex-
puesta en el espacio publico.

La Virgen del Cobre es venerada por migrantes agtambién en
lugares donde aquellos no tienen poder economicpamble al de Miami.
En Madrid la imagen se encuentra en uno de loealtaterales del monas-
terio de las Carmelitas Descalzas.

El culto a la Virgen de la Caridad del Cobre ti@mportancia tam-
bién para los santefbd.a patrona de Cuba representa a Ochuin — unasde lo
orichas— “deidades” del pante6n de la Regla de Ocha.

LA SANTERIA EN CUBA

El término “santeria” se deriva de la palabra eslgafsanto”. Entre
los santeros se usan también las nociones de la RedOcha (Rito Ocha)
y Regla Lucumi (Rito Lucumi). Los origenes de lateda se remontan, por
un lado a la religién de los yorubas de Nigerianaseinados en la Cuba co-
lonial lucumies, y en el catolicismo popular ibérit.os esclavos yorubas
bautizados y expuestos a préacticas religiosasicasohsociaban su propio
panteén de deidadesorichas con las figuras de santos catélicos, en base
a la similitud de atributos, o esferas de la vilee quedaban bajo su cuida-
do. Las cofradias parroquiales que agrupaban elagon esclava vy libre
“de color” en las ciudades coloniales cubanas ectales favorecieron la
consolidacion del sistema religioso de la santét@y. en dia la santerau-
bana constituye uno de los sistemas religiosobe@os mas importantes.

Aunque la relacion entre los elementos del catotiol y las tradi-
ciones africanas se define generalmente en térrdma@incretismo, en la li-
teratura reciente hay un debate en el cual alganestionan esta opinion.

7 B. Lisocka-Jaegermann, “Imigranci kuisay na Florydzie. Problem miejsca i nowejsa-
mosci”, en: J. E. Zamojski (edNligracje i spoteczéstwo. Zbior studiowH PAN, Warszawa
1997; B. Lisocka-Jaegermann “Migracje synkretyczmgdlyii karaibskich- droga kulbskiej
santeril’, en: J. E. Zamojski (edMligracje a spoteczéstwq Tomo 14, Instytut Historii PAN,
Warszawa.

8 T. TweedOur Lady of Exile. Diasporic Religion at a Cuban faitc Shrine in MiamiOx-
ford University Press, New York 1997.
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Los oponentes subrayan que los elementos cat@mwogan sélo una parte
de la capa “externa” de la religion: de ritos yereoniad Los valores fun-
damentales de los santeros no tienen nada quewnesl cristianismo. En la
santeria no existe la idea del “bien” ni del “mabsoluto. Anque existe una
deidad suprema, los creyentes nunca se dirigentainente a ella, mante-
niendo relaciones vivas con loschas— “deidades” que tienen caracteristi-
cas particulares, muchas de las cuales las compaotehumanos. Sus pode-
res conciernen a sus “especialidades” y a suss’higada creyente iniciado
gqueda bajo tutela especial de uno o pr&shas Los fieles reunidos en torno

a los “sacerdotes” babalaosy santeros, con su ayuda, a través de rituales
y sacrificios, tratan de asegurarse el apoyo derichasy evitar las conse-
cuencias de su ira. Las casas de santo — cas&sljpagls ddabalaosy san-
teros son centros del culto, ya que en la santerilaay edificios religiosos
propiamente dichos, tales como templos o santudrasscasas de santo es-
tan equipadas con los atributos adecuados. Erdgsacipal esta el “altar”
de las figuras mas importantes de los santos ptrd@ la casa y de su due-
fio. En una de las habitaciones en el interioraenttina llama canastillero,
en cuencos Y jarrones dispuestos en el orden tose@lmacenan atributos
“africanos” de losorichas®. El culto pasa de generacion en generacion, las
tradiciones y costumbres se perpetdan por mediasderacticas cotidianas,
ceremonias festivas y los contactos conlabalaos santeras y santeros.
Una parte importante de la tradicion la constituietorias que hablan de
vidas de losorichas su entorno, sus interacciones e impactos enstinde
del mundo y en la gente. Cada uno deoldshastiene su carécter, su esfera
de dominio, el color asociado, comidas predilediasles y ritmos corres-
pondientes. Las historias son la base de un sisfenaalivinacion, que que-
da en manos de ldmbalaos — “padres de los secretos” — “sacerdotes” quie-

° A. Hearn, “Transformation: Transcendence or Tralisation? The Many Faces of Cuban
SanteriaHumanities ResearcVol. 10, No. 3, 2003.

101 a autora del presente texto tuvo la oportunidadisitar a varias casas de santo en barrios
de La Habana y sus alrededores realizando unatigaei®n del2 meses en los afios 1978/79.
Su tesis de maestrigl elemento étnico africano en las estructuraseaaiturales de América
Latina. El caso cubanpreparada bajo la asesoria del prof. Andrzej Dexnpipresentada en
junio de 1980 (Catedra de Estudios Ibéricos de talkd de Neofilologia de la Universidad
de Varsovia) reline sus experiencias al respecto.
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nes estan en la cuspide de la jerarquia de la Rieglacha. Lodabalaos
capaces de comunicarse drula — If4— duefio del futuro, son intermedia-
rios en las relaciones entre los fieles y todostahas Lo hacen mediante

el uso de la llamada cadenaltfehecha de 8 pedazos de la cascara del co-
co'’. Las santeras y santeros que no llegan hatmlaosusan un sistema de
divinacién mas sencillo, tirando ocho caracoles@pyendo de un lado u ot-

ro también configuran signos. Una consulta sirva paterpretar lo que ocu-
rre en la vida de un creyente — permite descubdrigen de hechos preocu-
pantes, encontrar la manera de resolver los pr@siemue enfrentan por me-
dio de rituales, entre ellos: sacrificios y ofresida

Los creyentes se comunican con ¢wgkhastambién por medio de
las ceremonias festivas. La masica, y en particelaioque de los tambores
sagradodata asi como los bailes y cantos asociados con tlo®si corres-
pondientes a cada uno de lwichasjuegan un papel muy importante — ya
que llevan al trance — la forma del contacto méascthh con el mundo supe-
rior.

La mayor parte de las descripciones que aparecida ae basan en
las observaciones directas de la autora hechassaribs 1979 y 1985. Los
seis afios que transcurrieron entre mis estanci@ilea, y mas adn, las lec-
turas de numerosas publicaciones dedicadas atkrisaeditadas en los afios
90. y despué¥, permiten notar cambios en las practicas religiagse se
han dado con el transcurso de tiempo. En los afios postura de las auto-
ridades cubanas frente a la santeria fue desfdeoyabucha gente ocultaba
su afiliacién religiosa temiendo posibles consecignnegativas. Mediante
regulaciones legales se restringian algunas dprédicas. En el discurso
identitario oficial aparecian tradiciones folcl@sc afrocubanas — masica,

11 Durante la consulta a la que acude un creyeniebabmlaotira la cadena que al caer se
transforma en un signo: una configuracion de pesldeb coco que cayeron con la cara con-
cava arriba y los que expusieron su cara opuesti @ao de los signos tiene su significado
y sus interpretaciones.

12 yvéase entre otros: N. Bolivar Ardsteduis Orishas en Cub#&diciones Unién., La Haba-
na 1990; J. Castellanos, I. Castellan@sltura Afrocubana 3 Las religiones y las lenguas
Ediciones Universal Miami 1992; R. Lachatafidvianual de la santerigEditorial de Cien-
cias Sociales La Habana 2001; K. J. Hageddivine Utterances: The Performance of Afro-
Cuban SanteriagSmithsonian Institution Press, Washington 2001.
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baile y canto, desvinculadas de su base religibsato los creyentes, los
santeros y obviamentsbalaosreaccionaban con mucha reticencia a cual-
quier intento de incursion en su medio. Fue efdetta publicacion de un li-
bro que “revelaba” los secretos de la santeriaase hl analisis del camino
de un expabalao

La revolucién trae para este individuo la soludié@sus necesidades materiales y ya

empieza a cuestionar los poderes de los orichds eredida en que se iban resol-

viendo sus problemas econdmicos. Cabe destacateepreseso de desfanatizacion
la labor politica realizada por el ntcleo del Riartile su centro de trab&jo

— explica la autora del trabajo.

El hecho de que el libro fuese premiado con Pref@stimonio
1975 y editado por la universidad mas grande del ipsstra la actitud ofi-
cial del mundo académico. No s6lo no se publicabatextos de antropolo-
gos quienes estudiaron la santeria antes de las &g tales como por
ejemplo Lydia Cabrefa Sus trabajos ni siquiera aparecian los acervos bi
bliotecarios, incluida de la Biblioteca Nacional@eba.

Hoy en dia la situacion es diferente. Aparecenipadibnes acadé-
micas sobre el tema. Cuba organiza congresos diediealas religiones sin-
créticas’. La santeria ha entrado oficialmente en la culpaular de la isla.
Los centros de culto en Cuba se han convertidonaratraccion turistici

B, Lépez,Estudio de un babaladepartamento de Actividades Culturales, Univedide
La Habana 1975, pp. 12-13.

14 L. CabreraContes négres de Cub@&allimard, Paris, 194Cuentos negros de Cubha
Veronica, La Habana 193@;Por qué? Cuentos negros de Cukaliciones C.R., Col. del
Chichereku, La Habana 194Bt monte: igbo finda, ewe orisha, vititinfinda (Notsabre las
religiones, la magia, las supersticiones y el folkl de los negros criollos y del pueblo de
Cuba).Ediciones C.R., La Habana 193efranes de negros viejdgdiciones C.R., La Ha-
bana 1955Anag6: vocabulario lucumi (El yoruba que se habiiaGuba).Prologo de Roger
Bastide, Ediciones C.R., Col. del Chicherekl, La Hali®%¥;La sociedad secreta Abakua,
narrada por viejos adepto&diciones C.R., La Habana 1958.

5 Por ejemplo en el Octavo Congreso Mundial de lali€ién y Cultura Oricha celebrado en
la Habana en el afio 2002, dedicado a las religisineséticas con origenes en la cultura Yo-
ruba tomaron parte 700 personas que presentaropabZhcias (www.cubayoruba.cult.cu).

18 yyéase por ejemplo: www.dym.de/travel/en — “A Semigemale priest) explains the Yoru-
ba, the Afro-Cuban religion going into its religioparticulars and divinities. After this two-
hour basic program, you’ll personally meet a Bahahdw will speak with you about your
past and future. This part of the program doeshawe any specific time limit”; www.cuban-
journeys.com — The AfroCuba Religions Tour; www.usetravel.com — Cigartour “ you
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En la web se pueden encontrar numerosas ofertéajde a Cuba, que en el
programa, los mencionan como uno de los principkigares de interés.
También son destino de “peregrinacion” de los e@gados en la iniciacién.
La abundancia de listas de correo, grupos de asticsitios web, y en espe-
cial el andlisis del contenido indica claramenteskistencia de mdaltiples
vinculos transnacionales entre los seguidores dedima religion en la isla
y fuera de elld.

ITINERARIOS DE LA SANTERIA CUBANA

La santeria cubana siempre ha viajado junto a sgemtes. Sus
centros originarios mas importantes se encontrabatos ciudades del oeste
de Cuba: La Habana y Matanzas. Con las migraciomesas La Regla de
Ocha lleg6 a las provincias orientales del pais.fbanas de culto que pude
observar en Santiago de Cuba y en Guantanamo ényl&7 1985 diferian
considerablemente del patréon ortodoxo habaneroséoteros y las santeras
orientales interpretaban los principios y las fasrda practicas religiosas de
una manera bastante flexible. En las mismas casaardo y en los rituales
se observaba una fuerte influencia del espiritigrotros cultos prevalecien-
tes en la parte oriental del pdi€l sistema religioso de la santeria permite
ciertas innovaciones o modificaciones de formasntenidos de sus practi-

will discover the close link between the Habano #mel Santeria, an Afro-Cuban religion
widely practiced on the island, by visiting sitekese cult and cigars cohabit and evoke the
spirits of the dead”, www.realcubaonline.conCity and BeacHAfrican-Cuban roots. The
African Cuban religion of Santeria informs much loé fart, music and culture of Santiago and
the island of Cuba. After a brief introduction tavm of the fascinating aspects of Santeria,
we will pay a visit to Casa del Caribe and visit vas temples”

17 véase por ejemplo: http://groups.yahoo.com — sémnte grupo dedicado a la Regla de
Ocha, palomayombeonline — grupo dedicado a la Regi@a, otra religion afrocubana pre-
sente en la Isla; santeriaausa — grupo para “cteygnno-creyentes de los EEUU y de Amé-
rica Latina pertenecientes a las tres razas...” wmayombe.net — un portal dedicado a ma-
yombe — Regla Conga, accesible en 6 versiones ltigagswww.cubayoruba.cult.cu — pagi-
na Web de la Asociacion Cultura Yoruba de Cuba.

18 | as observaciones de la autora las confirmandagi®s posteriores realizados por los in-
vestigadores de la Casa del Caribe, en Santiago de €ntre ellos, por el antropélogo José
Millet.
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cas. Una vez, en 1979, entre los textos de histdearichasmecanografia-
dos, prestados por trabalaohabanero, encontré un mito griego coishas
que sustituian a los protagonistas originalesugfd de la coleccion resultd
ser su autor y considerd normal aquella modificagi@ que el mito corres-
pondia claramente al mundo de lmichas No sorprenden, por lo tanto,
nuevas formas y practicas que van apareciendo flee@uba — en lugares
donde la santeria viaja junto con los migrantescab.

En Miami, el destino principal de la emigracion aoa en los Esta-
dos Unidos, mencionado ya en la introduccion, fdeséa se ha hecho mu-
cho mas visible después de 1980, cuando a lassatesta Florida arribd una
nueva oleada de inmigrantes cubanos conocida colariel. Mucho mas
diversa social y racialmente, y muy numerosa, @a\iami elementos nue-
vos de la cubania, incluyendo la practica masivia danteria. Segun un an-
tropdlogo del Miami-Dade Community College, en itaacion dificil en la
gue se encontraron muchos de los “marielitos” igmsitizados socialmente
y rechazados por los cubanos de las oleadas ar&tio

Santeria actia como un sistema de apoyo que hadywadun gran segmento de la

poblacién exiliada ajustarse durante el arduo mmde aculturacion. Los miembros

de cada casa de santo se relacionan entre si ¢doeran parientes cercanos y la
santeria parece estar tomando el lugar de la tamilbana en desintegracion rapida

(...) Otra de las razones para el gran auge dani@réa en el exilio es la gran efi-

ciencia demostrada por los santeros en el trataonisn trastornos psicosomaticos

y el apoyo sobrenatural que ponen a disposicidosienfermo®.

Hoy la santeria esta presente no solamente en M&na en mu-
chos otros lugares de los Estados Unidos, Espaftag/ paises europeos, asi
como en Venezuela, México y varios paises de Amératina. Cabe desta-
car que entre quienes la practican estan no sslefresentantes de la dids-
pora cubana, hoy en dia mucho més dispersa, sinéa habitantes oriun-
dos de los paises en los que se inserta la didspora

19 B. Lisocka-Jaegermann, “Kulska emigracja polityczna po 1959 roku”, en: J. &mgjski
(ed.)Migracje polityczne XX wieku. Migracje i Spotetgimvo4, Wyd. Neriton IH PAN, Ma-
zowiecka Wysza Szkota Humanistyczno-Pedagogiczna w towicz®200

20 M. Sandoval CrosThunder over Miami: Chango in a technological sogien: Thunder
over Miami: ritual objects of Nigerian and Afro Cubagligion, catalog of the exhibition or-
ganized by the Center of African Studies, UniversityFlorida, Miami-Dade Community
College , Miami, 1982, p. 2.
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Tendencias en las transformacionesdsteriaen los Estados Uni-
dos. ¢,Hacia un culto transnacional?

En el presente texto no pretendo ofrecer una g¢iesén completa de
las transformaciones que ocurren dentro de la sardentemporanea fuera
de Cuba, tanto mas que estas conforman un amg@iicbde fendmenos —
desde las madificaciones de formas de contacte égbabalaosy creyen-
tes hasta el surgimiento de cultos y movimienttigioso-ideolégicos nue-
vos, tales com@risa-Vodd’, establecido por un americano fascinado con el
vudu e iniciado en la santeria cubana. Me limigaidentificar las tendencias
mas importantes de los cambios que surgen denti@ sknteria y en torno
a ella, basandome en mis propias observacionasoynienos descritos en la
literatura sobre el tema, con la importancia paldicde los estudios de ca-
sos antropologicos.

La comercializacion de las practicas rituales olzsda, por ejemplo,
en Miami, difiere considerablemente de la preparadradicional indivi-
dualizada de ofrendas y sacrificios y de los cdagapersonales directos,
y a menudo cercanos, contelbalaoo la santera del barrio, observados en
Cuba. El comercio de los artefactos y sustancides(a los creyentes se
concentra en las llamadas boticas que constitupeelamento importante
del paisaje urbano de los barrios de Miami hab#gma migrantes del Cari-
be. Las boticas se parecen a primera vista agdiadds dsouvenirs- pero es
alli donde se puede comprar todo lo que necesigmfshcerdotes”, los cre-
yentes, y quienes deciden intentar a solucionapsasiemas por métodos
accesibles en ellas por un precio médico. Mienfaes antes del afio 1980
correspondiente a la gran oleada de migrantes delNi@abia en Miami un
poco mas de 10 boticas, en 2000, en las paginasilamdel sistema de in-
formaciéon de la ciudad, se pudieron encontrar 5presas de este tipo.
Tiendas similares funcionan también en otras cieslate Estados Unidos
y en Europa. Cada vez un nimero mayor de ellagomsr la red. Las tien-
das en linea ofrecen entre otras cosas, un “sagtiforeparado, destinado
a diferentesrichas un surtido increible de jabones magicos, liquigadb-

2L H, Lefever, “When the Saints Go Riding in: Santémi€uba and in the United States”, en:
Journal of the Scientific Study of Religjdwo. 35 (3), 1996.
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jetos de propiedades parecidas, asi como guiapegoeten el auto-estudio
de los “secretos de la santeria” y el habil ustodg@roductos comprados. La
virtualizacion de las préacticas queda estrechamentellada a la comercia-
lizacion de las mismas. Los servicios ofrecidos Ipsr“expertos” y “con-
gregaciones” que operan en la red, con sede dbstaslos Unidos y en Es-
pafa, incluyen consultas dehbalaopor correo electronico y por teléfono.
Algunas de las paginas, clasifican los serviciotales — por categorias de
precios (“consulta” por el 10, 15 o 20 délareshosinsisten en la necesidad
de contactos directos. La cita que sigue ilustrg biein las caracteristicas de
los servicios virtuales comerciales:

Somos profesionales en la santeria y estamos padare. Atendemos desde la
web por teléfono, messenger, correo electronido é€tc., o si lo deseas también en
persona segun disponibilidad geografica. Apartasleonsultas de santeria te ofre-
cemos la posibilidad de ayudarte realizando difeetipos de trabajos, obras, en-
trega de Santos Guerreros, mano de Orula, diferéipies de amuletos personaliza-
dos (amor, salud, trabajo (...), etc.), es dedotdentro de la Santeria con el fin de
ayudarte siempre desde: la honradez, eficaciaggimfalidad y discreciéon. Tam-
bién tenemos disponibilidad de desplazarnos gdogrmaénte donde te encuentres
con seriedad y resultados, no trabajamos con sdetp$stico, madera o yeso tra-
bajamos con auténticos orichas. No te dejes engafae otros aprendan o impro-
visen de tus problemas nosotros tenemos mas déad0da experiencia, te daremos
resultados en poco tiempo. Desde esta web te ofexeaonsultas de santeria
y tienda online de productos de santeria. Principate las consultas son de dos ti-
pos: de santero y babalawo (conocedor de secretuwsximo representante dentro
de la Santeria); realizadas con orula con maxigur 1y profesionalidad. El oraculo
de orula es el oradculo mas completo y complejosgueonoce, con una antigliedad
de cerca de 6000 afios habiendo sido declaradanpain oral e inmaterial de la
humanidad por la UNESCO en el afio 2005. Principatenks consultas se compo-
nen en sencillas y completas, diferenciadas enteuantiempo de su duracion.
Ahora podras disfrutar de tu consulta sin tenerdpsplazarte cOmodamente desde
tu casa o si las circunstancias te lo permiten igamén persona. Cada vez nos lla-
man mas personas de diferentes provincias y peretifes circunstancias persona-
les nos piden estas consultas con la misma verhgige haciendo acto presencial el
consultante. Es una forma de videncia naturalaclarecisa, completa y profunda.
Son 100% de aciertos, te hablaremos de tu paseskere, futuro, de esos proble-
mas que te agobian, de esas situaciones que te&ermantstancado. Daremos res-
puestas a tus preguntas de cémo mejorar la situgcié estas viviendo sean del ti-
po que sean pueden ser sentimentales, econdnabasales, salud (...), etc. No su-
fras mas buscaremos una solucion. Te permitiré&cegeimar tu vida y encontrar so-
luciones a tus problemas. Recuerda que somos mo#&ss y sabemos lo que ha-
cemos. Utilizaremos el método que prefieras: p@akrteléfono, Skype, messen-
ger, Facebook (...), etc. También pondremos agpodicién soluciones a esos pro-
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blemas que te agobian la vida a través de obréegdas a los santos: abrir cami-

nos limpiezas astrales profundas, de negociosstc.)

No confies en personas sin experiencia que puegl@mder o improvisar de tus

problemas. Nosotros somos profesionales con ma® ddgios de experiencia con-

sultando a personas de diferentes profesfénes

Aparte de los sitios web comerciales existen tambiéos — que se
centran en la divulgacion de conocimientos de fesé, cuya reputacion la
legitimiza, por ejemplo, el titulo del doctor deita>. Un fenémeno relati-
vamente nuevo, que cabe dentro de la categoriatdalizacion lo constitu-
yen los contactos virtuales directos entre losams — migrantes y sba-
balaoso santeros en Cuba, posibles gracias al desadellas tecnologias
de la comunicacion: la disponibilidad y los bajosgios de las llamadas te-
lefénicas, asi como la difusion de Internet.

Una inmigrante cubana con residencia en Nuevo Méxsplicd
a la autora del estudio sobre las practicas rel@giale migrantes en sus luga-
res de residencia nuevos:

Ya tengo lo que necesito alli [en Cuba] y tengo & paidrinos, mis padrinos dije,

tengo a mis padrinos alli. Yo los llamo para lo gseel problema y les digo "mira,

esto paso, que paso, me siento triste, me sieqiondda, no sé lo que me pasa"

(...) y que yo llamo alli. Compro una tarjeta défeho y llamé*.

La tendencia siguiente, observada principalmentdosnEstados
Unidos esta relacionada con el marco legal deda séligiosa en el pais de
destino de los migrantes. Tal como ya se ha diehda santeria cubana no
existen iglesias propiamente dichas, ni en el denthaterial de edificios
destinados al culto ni en el instituciofiala institucionalizacion de la sante-
ria es un fendmeno que empez6 hace mas de 40Efiddiami, ya en los
afos 70. del siglo XX, existia la Iglesia de Babayé-Lucumi. Creada por
la familia Pichardo, sirvio inicialmente como umtre de informacion sobre

22 Fuente:Consultasanteria. Organizacién religigshttp://www.consultasanteria.es/; Vease
también, por ejemplo, el sitio. http://santeriayszaan.com/.

23 Aboutsanteriahttp://www.aboutsanteria.com/.

24 N. J. Burke Pre-paid Phone Cards, “Cosas” and Photos of the 8alnansnational San-
teria Practices in a Southwest Gifgesearch Papers series, No. 38, Latin Americaitutes
The University of New Mexico, Albuquerque, New Mexi2002, pp. 36-37.

% En Cuba conoci un solo caso de una casa de sgatménte reconocida como La Asocia-
cion de Hijos de San Antonio en Guanabacoa.
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la santeria — un lugar donde pudieron contar codayanto los investigado-
res como estudiantes y periodistas. En 1987, afis@ito de Hialeah la
misma lglesia comenz6 a funcionar como la “primglasia publica de san-
teria en la Florida”. Gano popularidad en 1993, cmtivo de la sentencia
de la Corte Suprema de los Estados Unidos en delatiderecho a los sa-
crificios de animales por razones religiosas. Etgmade la Iglesia, Babalu
Ayé es un personaje importante en el pantedn sagielcculto. Es patrén de
los enfermos y de la esperanza y su origen noassid@ado a la cultura de
los yorubas. Su culto proviene del territorio cep@ndiente a Dahomey.
Identificado con San L&zaro — a menudo se ideatidan un personaje bibli-
co — Lazaro, un pobre acompafiado de perros, repagkeen litografias po-
pulares entre los catdlicos cubanos, y no a Saarbazatolico quien fue
obispo. Sin embargo, es el santuario de este (l@&mda localidad cubana
del Rincén de Santiago de Las Vegas un importamga de culto de Baba-
lG-Ayé, donde cada 16 y 17 de diciembre tienenrlegéebraciones impor-
tantes no sélo para los seguidores de la santeria.

Con el tiempo en la Florida comenzaron a apareces iglesias
y asociaciones santeros. En los afios 80 se cradhilmeh of Seven African
Powers (Iglesia de los Siete Poderes Africanog.digte deidadesecrichas
principales, dominan los aspectos mas importardgda éxistencia humana.
Obatalades la deidad de la pureza, que trae la paz ynarda.Changdes
duefio de fuego y de la guerBdeggud‘abre las puertas y caminos” — ayuda
a aprovechar las oportunidades y eliminar los ch&tg; Ochun— la diosa
de las relaciones y de las pasiones amorosas fueionada ya por su
vinculo a la Virgen de la Caridad del Cob€aggun— sabe forjar armas.
Orula — olfa controla el oraculo y el futuroyemayaepresenta la fertilidad
y la maternidad.

Ambas iglesias mencionadas se refieren a los etesiems popula-
res de la santeria y aluden a las necesidades dielss. Tal como se ha di-
cho, la institucionalizacién se asocia, en granid&d las realidades de la
vida en los Estados Unidos, donde el registro si@tganizaciones religio-
sas ayuda a evitar acusaciones de préacticas iledaenbién facilita el fun-
cionamiento de las mismas del espacio publico.
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Otro elemento que se ha institucionalizado, apdgtdas lglesias
como tales, lo es la llamada letra del afidviEimi Heraldinforma sisteméa-
ticamente sobre las predicciones “oficiales” parba& Miami y Estados
Unidos, firmadas pobabalaosque operan en Cuba y en el extranjero, con
apoyo de asociaciones nacionales de saftetass contactos entre ld=-
balaos asi como las iniciativas de desarrollo de ladidianes religiosas
nuevas, asociadas a lo cubano también son temiasedés para los perio-
distas.

La reafricanizacion de la santeria constituye enaéncia actual si-
guiente, observada entre algunos de sus seguiidEégostulado del re-
torno a las raices africanas llevé a algunos vermdadcreyentes a viajar
a Nigeria o incluso iniciarse en la religion yorulka 1991, en Miami, fui
testigo de un interesante debate que surgié dussngmcuentro con Natalia
Bolivar, periodista cubana que ha dedicado vaiiwed a la santeria Los
participantes, se dividieron en tres bandos: las egtaban convencidos de
gue la “verdadera” santeria soélo existia en Cubague nacio alli; los que
opinaban que sdlo podia funcionar en Miami, porgllieno estaba sujeta
a la presion del régimen; y los partidarios degmion que la verdadera san-
teria existia en la tierra de los yoruba en Niggrisque alli estan sus verda-
deras raices. Los seguidores de esta ultima opisiéndo emigrantes cuba-
nos, relataban sus propias experiencias de laaici en Ibadan.

La Iglesia Lucumi Babalu Ayé, mencionada ya, eachor impor-
tante en los debates de los santeros con los tk#iesi' nigerianos residen-
tes en los Estados Unidos, lo que refleja su imbende centralizar la sante-
ria institucional. Algunos creyentes de la santeeianieron ya a las organi-
zaciones africanas. Estas incluyen por ejemplglésia African Theological

%6 | a letra del Afio 2014 Letra del Afio 2014, la legizaban: por Italia: la Asociacién Yoru-
ba de Cagliari Sardegna; por Francia: Yokufran -ogisdion Culturelle Yoruba de Francia;
una asociacion de Panama; por Brasil — sociedadedfana Do Ifa no Brasil y por México
— sociedad Yoruba de México.

27 E. Dianteille, “Deterritorialization and Reterritalization of the Orisha Religion in Africa
and the New World (Nigeria, Cuba and the Unitede3jdten:International Journal of Ur-
ban and Regional ResearcViol. 26.1, march 2002.

2 N. Bolivar Aréstegui N.Los Orishas en CubaEdiciones Unién, La Habana 1990;
R. Orozco, N. Bolivar ArésteguGuba SantaEl Pais Aguilar, Madrid 1998.
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Archministry fundada por Walter Eugene King — queerda con unos
10 000 fieles. Otro centro lo constituye la llamati#ea Yorub®.

Ademas de la tendencia a la reafricanizacion tamaparece otra,
gue lleva a la latinizacion de la santeria, coesisten la introduccion de las
nuevas practicas que derivan de la fusion de fasedites practicas religio-
sas que funcionan entre los inmigrantes latinoaraeas. El ejemplo perfec-
to lo es el llamado “santerismo” — que surgié eWuYork y en Puerto Ri-
co en base a la santeria y el espiritismo — queugspopular entre los puer-
torriquefios. Hay también intentos de crear insthgs que pudieran agru-
par a los seguidores de diferentes cultos afroi@niss. En 1999, en Filadel-
fia, por iniciativa de una “sacerdotisa” vudu, Gdambo Angela Novanyon
Idizol, se cred el Congreso Nacional Africano de Religiones Africanas
(National African Religion Congress), que tuvo coaidin principal la re-
presentacion de todos los cultos afrocristianosfaneionan en los Estados
Unidos en la lucha por su espacio correspondiesiéral de la sociedad es-
tadounidense.

Los fendmenos enumerados arriba, se observan dasgdiferentes
dentro de la didspora cubana. En los mas pequefies,como por ejemplo
Los Angeles, por lo general domina la reproducciénas practicas religio-
sas segun patrones tradicionales cubanos —casas-templdradicionales
que se asemejan a las de Cliba

Paralelamente a las corrientes de cambio dentta genteria indi-
cadas, tiene lugar una desacralizacién de la santesu transformacion en
una parte de la cultura cubana y de la latinoameacEs en ese papel que la
santeria aparece cada vez mas a menudo en lay artda cultura popular.
El fendmeno difiere de la folclorizacion de lasdicgones musicales y co-
reograficas observadas en Cuba, ya que los ritncasitps sagrados se ultili-
zan y se transforman libremente. La santeria egitegente hace tiempo ya
en las canciones interpretadas por las estrellds aisica popular cubana,
tales como, por ejemplo Celia C*yzpero nunca ha entrado en el &mbito de

2 The Kingdom of Oytotunji African Villagenww.oyotunii.org.

%0 E. Dianteille, “Deterritorialization and...”, opit.

%L F. R. Aparicio, “The Blackness of Sugar: Celia Crod ¢he Performance of (Trans)natio-
nalism”, en:Cultural StudiesNo. 13 (2), 1999.
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la musica popular de manera tan amplia. Estanniendo a ella, cada vez
mas a menudo, los artistas mas jovenes, incluy&aslbandas populares.
Uno de los grupos mas famosos, activo en Espaéia Bl significativo
nombre dd_os Orichas

En el mercado de productos musicales topamos cawvasta canti-
dad de grabaciones de canciones originales y rjitasdisomo documentales
y grabaciones de actuaciones de la gente y ceramogligiosas “auténti-
cos”.

Un fendmeno interesante lo constituye la aparidémemas relacio-
nados con la santeria en las artes visuales. Egalasias de arte en linea,
podemos encontrar un monton de este tipo de trebBjdre sus autores es-
tdn no sélo artistas cubanos o procedentes de @uigual que en la musi-
ca, la santeria parece ser no sélo un elementald@ sino un componen-
tes de la compleja identidad cultural de toda laéAoa Latina, en la que el
patrimonio afroamericano adquiere un lugar cadaw&z visible.

A MODO DE CONCLUSION

El interés de los académicos por el funcionamieetéa santeria en
Cuba y en el extranjero parece estar creciendstdixiya analisis que se
centran principalmente en la relacion entre lggiedidad y la identidad na-
cionaf? trabajos donde se buscan categorias nuevas qdarpservir mejor
para la descripcion de las religiones afrocrisg&haublicaciones que atra-
en la atencion a las formas transnacionales de gdtis implicacionéd La
hibridez de las nuevas formas de practicas rehgios la hora de su inscrip-

32 A. C. Perera Pintado, “Oleadas migratorias. ReligiGdentidad cubana”, e@onvergen-
cia, mayo-agosto, No. 32, UAEM Toluca 2003.

33 A 1. Pérez y Mena, “Cuban Santeria, Haitian Vodemerto Rican Spiritualism: A Multi-
cultural Inquiry into Syncretism”, erournal of the Scientific Study of Religiddo. 37 (1),
1996.

34 K. Routon, “Trance-Nationalism: religious Imagireariof Belonging in the Black Atlantic”
en: Identities: Global Studies in Culture and Powélo. 13, 2006; J. L. Rodriguez, M. E.
Ortiz, Transnacionalizacion de los cabildos afrocubanBaper presented at the Fifth CRI
Conference on Cuban and Cuban-American Studies, Gdb29 2003, FIU Miami,
www.AfroCuba.org (fecha de consulta: 15.07.2009)
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cién en nuevos contextos sociales es otro teménéade presente ya en la
literatura® que requiere mas estudios.

Las relaciones entre la santeria y la vida politaato en Cuba, co-
mo fuera de ella, constituyen otro tema poco egglor Los textos publica-
dos en eMiami Herald proporcionan ejemplos de debates entre los “sacer-
dotes” y la emigracion cubana, que se refiereneafidad, no tanto a los
asuntos espirituales sino a las actitudes de lgsamties frente a la revolu-
cion cubana, al estado cubano y sus lideres. bras léel aflo que contienen
predicciones para Cuba formuladas al otro ladoEd&lecho de la Florida,
por lo general, suscitan cada afio las discusiomésreo a asuntos que tras-
cienden el marco de la santeria misma. Tales eventoo la visita del Papa
Juan Pablo Il en Cuba, o las discusiones alreddeldtlian Gonzalez — un
nifio que perdio a su madre al cruzar el estrechmarbalsa y cuyo regreso
a Cuba fue exigido por su padre, son interpretgaodos babalaosy sus
conclusiones aparecen en los periddicos, formamdie plel imaginario de
los cubanos creyentes y no creyefiteluan Pablo Il fue visto como la en-
carnacion dé®batald— oricha de paz y de la pureza, y el pequefio Elian co-
mo Ellegua EIl dejar que el nifio se quedara en Miami pudahahbivado
a Fidel Castro del apoyo de esta importante deidad.

Los estudios existentes indican que el destinadmahteria cubana
puede ser un campo de investigacion importante fadea temas como el
papel de la religiéon en el proceso de adaptaciftoral; social y econémica
de los migrantes, las formaciones de identidadgsatairias nuevas, la pro-
duccion de las formas culturales hibridas posmadero el surgimiento
y transformaciones de las estructuras transnaesnlentro del marco de

3 P Levitt, “lmmigration”, en: H. R. Ebaugh (edjandbook of Religion and Social Institu-
tions, Springer Science&Business Media B.V, New York 20@&nh, “Rezar por encima de
las fronteras: CoOmo los inmigrantes estan cambiahg@norama religioso”, eMigracion

y Desarrollg No. 8, 2007; Idem, “Imigration”, en: H. R. Ebaugh (etiandbook of Reli-
gion.., op. cit.; Idem, “Rezar por encima de las fronte@&mo los inmigrantes estan cam-
biando el panorama religioso”, evligraciony Desarrollg No. 8, 2007.

38 Articulos publicados en &l Nuevo Herald- la version castellana diéiami Herald, entre
otros, los dias 24 de febrero y el 6 de marzo @ 2@jo tales titulos como “El nifio prodi-
gioso”, “El mistico perfil de un nifio traido pormlr”, “Elidn, un nifio que se convirtié en el
simbolo religioso”.
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estudios latinoamericanos pueden aportar al conesimde las dinamicas
de culturas e identidades afroamericanas.
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