SOBRE ESTHER, GUEDALI, RAQUEL, ROSA, LEAO E DEBORA!:
A LITERATURA DE MOACYR SCLIAR E A TRANSMISSAO
DO JUDAISMO NO BRASIL

About Esther, Guedali, Raquel, Rosa, Ledo and Débora: Moacyr Scliar’s
Literature and the Transmission of Judaism in Brazil

Cristine FORTES LIA"
Kelen Katlen STAEHLER INDICATTI" "

Data da recepc¢do: julho de 2017
Data da aceitag@o e versdo final: agosto de 2017

RESUMO: A escrita da Histéria se utiliza, cada vez mais, de elementos que promovam
um reconhecimento da experiéncia histdrica do outro. As narrativas sensiveis sdo incorpo-
radas na producgdo historiogrifica, estabelecendo uma conexdo entre os agentes histéricos.
A literatura de testemunho constitui-se como um registro privilegiado destas trajetdrias so-
ciais, revelando particularidades sobre as sensibilidades cotidianas de diferentes grupos,
possibilitando uma compreensdo mais ampla do processo analisado. Este texto centra-se nas
obras literdrias O centauro no jardim , O ciclo das dguas e Os deuses de Raquel , do escri-
tor judeu gaicho Moacyr Scliar, identificando a contribui¢do das mesmas para a compreen-
sdo da Histéria da imigracdo e das formas de adaptacdo da comunidade judaica no sul do
Brasil, no século XX.
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ABSTRACT: History writing uses more and more elements that promote recognition of
the historical experience of the other. The sensible narratives are incorporated in the histori-
ographic production, establishing a connection among the historical agents. The testimony
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literature is constituted as a privileged register of these social paths, revealing particularities
about the daily sensibilities of different groups, making a broader comprehension of the
analyzed process possible. This text focuses on the literary works O centauro no jardim,
O ciclo das dguas and Os deuses de Raquel , by the Gaiicho Jewish writer Moacyr Scliar,
identifying their contribution to the comprehension of the immigration History and the ways
of adaption of the Jewish community in the South of Brazil, in the 20" century.

KEYWORDS: Judaism, testimony, history, literature, imigration.

HISTORIA, MEMORIA E TESTEMUNHO

Vive-se um momento da vida pés-moderna, onde hé necessidade de um es-
paco maior para o sensivel, proporcionando condi¢gdes para que haja um enga-
jamento das sociedades diante das situacdes oriundas dos processos historicos,
despertando o interesse e a curiosidade pela histéria. “Toda a histdria é contem-
poranea, na medida em que o passado é apreendido no presente e responde, por-
tanto, aos seus interesses, o que ndo sé € inevitavel, como legitimo” (Le Goff,
1990: 51). A ligacdo entre a memoria e a histéria é geradora de curiosidade da-
quele que recebe as informacdes, o que torna mais fécil a apropriagdo e elabora-
cdo do conhecimento.

A narrativa da memodria tem a capacidade de afetar o outro, de fazé-lo sen-
sibilizar-se. A memoria individual € a “(...) tradicdo vivida — ‘a memoria € a vi-
da’ — e sua atualizagdo no presente é espontanea e afetiva, multipla e vulnera-
vel” (Seixas, 2012: 45). Seixas (2001) apresenta uma discussdo a respeito da
memdria historicizada', afirmando que, dentro dos dominios do privado e do in-
timo, ela se transformou em objeto e trama da histéria. Dentro dessa percepg¢ao,
ressalta que a memoria “atravessa”, que : “vence obsticulos”, que “emerge”,
que irrompe pensando assim, num passado que retorna, sem modificacdo, atua-
lizando-o. Acredita que a memdria é ativada visando o controle do passado
e, ainda, possibilitando reformar o passado em fun¢@o do presente.

Quais sdo, portanto, os elementos constitutivos da memoria, individual ou coletiva? Em

primeiro lugar, sdo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em segundo lugar, sdo os

acontecimentos que eu chamaria de "vividos por tabela", ou seja, acontecimentos vividos
pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer. Sao acontecimentos dos
quais a pessoa nem sempre participou, mas que, no imagindrio, tomaram tamanho relevo

que, no fim das contas, é quase impossivel que ela consiga saber se participou ou nao. (Pol-
lack, 1987: 02)

! Segundo Seixas (2001), quando ele aborda a memdria historicizada, estd a relacionando como
prisioneira da histéria, transformada em objeto e trama da histéria, ou seja, acredita que a memo-
ria seria o olhar da histéria reconstituida.
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O vivido, aquilo que vem a tona pela memoria, desempenha um papel im-
portante dentro do processo de construcdo da histéria individual, onde o sujeito
se apropria dessa memoria como se fosse sua. Tal apropriagdo se torna tdo pro-
funda que passa a desacomodar, podendo causar uma mobilizagdo, ja que surge
como um ponto de partida para as novas abordagens, em relagdo ao estudo da
histéria, e ao uso dessa memoria na producdo historiografica. A partir disso, te-
remos uma ruptura do tempo, pois o distanciamento da histdria serd suprido pe-
la proximidade com aquilo que foi narrado, que faz parte do individuo ou de de-
terminada sociedade.

Segundo Fernandes, “a memoria conta uma narrativa: o testemunho. O tes-
temunho de uma lembranca que pretende uma ‘autoridade’ sobre a verdade que
¢ narrada” (Fernandes, 2012: 87), ou seja, aquilo que testemunho representa
o vivido e ndo tem preocupagdo com as verdades histéricas impostas anterior-
mente, procurando um elo com o presente. Desta forma, “a acdo da lembranca
age como um fio que costura o ontem ao hoje, tornando tudo parte de uma s6
coisa” (Fernandes, 2012: 87). A singularidade expressada na lembranga, a partir
das mudltiplas formas de testemunhos, dd voz ao siléncio, sendo esse voluntério
ou involuntdrio, assim como as experiéncias individuais e / ou coletivas.

O exercicio da lembranga, que tradicionalmente chamamos memdria, lanca nossos olhos

e nossos afetos ao passado em um esfor¢o de arrastdo, trazendo para o presente o passado

como se vivo fosse, como se, por um passe de magica, passado e presente estivessem reuni-

dos e se transformassem em um tnico elemento (Fernandes, 2012: 87).

Pode-se, assim, identificar o grau de importancia do testemunho em deter-
minada sociedade e a representacdo dele para a constru¢do de uma identidade
individual. O testemunho € a histéria individual que passara a ser a memoria do
grupo. E a histéria revivida, a memdria coletiva que, sendo afetiva, no que tange
ao trauma vivido, passa a ser a atualizacio da histéria no presente.

O conceito de testemunho tornou-se uma pega central na teoria literdria nas dltimas décadas

devido a sua capacidade de responder as novas questdes (postas também pelos estudos Pds-

coloniais) de se pensar um espago para a escuta (e leitura) da voz (e escritura) daqueles que an-
tes ndo tinham direito a ela. Daf também este conceito ter um papel central nos estudos de lite-
raturas de minorias. Pode-se, de resto, estabelecer uma relagdo de proximidade entre este con-

ceito e o de “minorizagdo”, desenvolvido nos Estudos Culturais (Seligmann-Silva, 2008: 01).

A testemunha ndo € somente aquela que viu com os préprios olhos — tes-
temunha direta — “mas aquele que consegue ouvir a narracdo insuportdvel do
outro” (Gagnebin, 2006: 93). As falhas nos depoimentos podem contribuir para
o entendimento da sensibilidade desse grupo, aproximando-nos da sensibilidade
do passado traumatico.
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(...) o narrador e o historiador deveriam transmitir o que a tradicdo, oficial ou dominante, jus-
tamente ndo recorda (...) a rememoracdo implica uma certa ascese da atividade historiadora,
que, em vez de repetir aquilo de que se lembra, abre-se aos brancos, aos buracos, ao esquecido
e ao recalcado, para dizer (...) aquilo que ainda nio teve direito nem a lembranga nem as pala-
vras. A rememoragdo também significa uma atengfo precisa ao presente, pois ndo se trata so-
mente de ndo esquecer o passado, mas também de agir sobre o presente. A finalidade ao pas-
sado, ndo sendo um fim em si, visa a transformag@o do presente (Gagnebin, 2006: 90-91).
Seligmann-Silva aborda a questdo do testemunho, que, em latim, utiliza-se
de duas palavras festis e superstes, sendo que a primeira indica depoimento de
um terceiro e a segunda sugere a pessoa que atravessou uma aprovacao, aquela
a qual chamam sobrevivente, o “conceito de martir estd proximo a esse signifi-
cado do sobrevivente — martyros, em grego, significa testemunha” (Seligmann-
Silva, 2008: 380).
O discurso testemunhal é analisado neste contexto como tendo a literalizacdo e a fragmen-
tacdo como as suas caracteristicas centrais (e apenas a primeira vista incompativeis). Ele
¢é ainda marcado por uma tensdo entre oralidade e escrita. A literalizagdo consiste na inca-

pacidade de traduzir o vivido em imagens ou metiforas. A fragmentacdo de certo modo
também literaliza a psique cindida do traumatizado e a apresenta ao leitor. A incapacidade

LIS

de incorporar em uma cadeia continua as imagens “vivas”, “exatas” também marca a me-

moria dos traumatizados. A traducdo desses “nds de memoria” (...) € o objetivo da terapia.

O testemunho também € de certo modo uma tentativa de reunir os fragmentos do “passado”

(que ndo passa) dando um nexo e um contexto aos mesmos (Seligmann-Silva, 2008: 380).

Os fragmentos do passado estdo relacionados com as questdes que envol-
vem as minorias, “minoriza¢do”, termo que ele utiliza para aproximar a literatu-
ra do testemunho, um espago de escuta, de dar voz aqueles que antes ndo a ti-
nham. Assim, aqueles que antes eram silenciados poderdo ter um espago de dis-
cussdo, gerando possibilidades de estudos e inser¢@o na histdria.

“O testemunho pde em questdo as fronteiras entre o literdrio, o ficticio
e o descritivo” (Seligmann-Silva, 2003: 385), dando um sentido de significancia
em relac@o aos fatos histéricos e aos “personagens”. O testemunho propde-se
ndo somente a falar a respeitos dos grandes eventos da histéria, mas trazer para
a reflexdo a histdria local e social dos personagens ausentes. O testemunho deve
ser compreendido “tanto no sentido juridico e de testemunho histérico”,
levando-se em consideragdo o sentido de sobreviver, de ter “passado pela
morte”, de limites e de trauma.

“Nao ha testemunho sem experiéncia, mas tampouco hd experi€éncia sem
narracdo” (Sarlo, 2007: 24). Em outras palavras, a narrativa tem importincia
fundamental no testemunho, j4 que ela vem carregada de historicidade. Ndo se
pode deixar de citar que histéria e memoria sdo diferentes e entre as duas ha re-
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lagdes claras, o saber histérico. A histéria é o reconhecimento do passado
e a memoria a representacdo do passado.

Para Seligmann-Silva (2003), o tema testemunho tem gerado muitos estu-
dos em vdrias dreas do conhecimento, como na teologia, com a revelacio da fé;
na psicologia social, com a histéria de vida e de comunidades; na psicologia,
que aborda as questdes do trauma; na filosofia, que tem gerado estudos em rela-
cdo aos atos de linguagem testemunhais; na literatura, com os estudos que giram
em torno da relagdo entre a fic¢do e o factual, gerando indagacdes das questdes
sensiveis e possibilitando uma maior compreensado da histdria.

A partir desses estudos sobre o testemunho e a narragdo, principalmente,
no que tange ao testemunho traumatico daqueles que vivenciaram uma catéstro-
fe, que viveram momentos limites, tem-se os exemplos como as ditaduras mili-
tares, no Brasil e América Latina, e a Shoah?, como um evento que tomou pro-
porcdes mundiais, gerando traumas, ndo somente no sobrevivente, mas em toda
a humanidade. Pensa-se que o testemunho e a narragio do sofrimento podem ser
usados como forma de se evitar novos eventos como o tal.

A LITERATURA DE TESTEMUNHO

A literatura de testemunho consiste em uma nova abordagem da produgdo
literaria e artistica, também deve ser considerada uma manifestacao contraria ao
esquecimento. Pode-se perceber que a “arte deve auxiliar os homens a lembrar
do que as geracdes passadas foram capazes para, dessa maneira, poderem efeti-
vamente evitar que a catdstrofe possa ainda eclodir” (Franco, 2003: 356).

Para, além disso, o estudo do testemunho articula estética e ética como campos indissocia-

veis de pensamento. O problema do valor do texto, da relevancia da escrita, ndo se insere

em um campo de autonomia da arte, mas é lancado no Ambito abrangente da discussdo de
direitos civis, em que a escrita € vista como enunciagdo posicionada em um campo social
marcado por conflitos, em que a imagem da alteridade pode ser constantemente colocada

em questdo (Hermann, 2001: 04).

A literatura de testemunho vai se relacionar com o mundo extraliterario, ira
se posicionar diante dos eventos catastréficos, mas ndo somente em relacio
aeles. Na narrativa testemunhal ndo hd um posicionamento ideoldgico, tam-
pouco obediéncia as normas da historiografia candnica. De acordo com Ginz-
burg, “a voz testemunhal ndo se refere a uma generalidade universalizante, mas

2 Opta-se pela utilizagdo do termo Shoah, que em hebraico tem como significado catdstrofe, des-
truicdo, aniquilamento. O termo Holocausto ndo deveria ser usado, devido a conotagéo de sacrifi-
cio, como se os judeus tivessem se sacrificado em nome de alguma coisa.
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a uma posicao especifica” (Ginzburg, 2008: 03), principalmente, em relacdo aos
eventos traumaticos.

O testemunho traz a possibilidade de a histdria ser contada por vozes antes
negligenciadas, por vozes dos excluidos, daqueles que ficaram a margem da his-
téria oficial. Na narrativa desses testemunhos ndo hd uma preocupagdo com os fa-
tos estabelecidos como histéricos, hd uma singularidade que transforma o discur-
so livre, hd também a necessidade de narrar aquilo que ficou obscuro na historia.

A literatura de testemunho tem como incumbéncia lembrar a tragédia, rela-
tar os fatos nos quais a testemunha esteve, direta ou indiretamente, envolvida.
Assim, a narrag@o cativa pelo discurso, pela retérica utilizada, pelos detalhes
arespeito de determinados eventos, gerando um sentido de aproximacgdo entre
o narrador e aquele que 1€ e/ou ouve. Pode-se notar que hd uma polaridade na lite-
ratura de testemunho pensada de forma conceitual.

Literatura é o oposto de testemunho e vice-versa (...) as consideragdes acerca desse tema

envolvem questdes de género, de valor, de saberes, que tencionam os limites entre estética e

ética, entre verdade e ficcdo, entre realidade e representagdo (Salgueiro, 2012: 291).

Assim, pode-se afirmar que a literatura de testemunho tem seu inicio a par-
tir dos testemunhos da Shoah, relacionada as narrativas dos sobreviventes da
Segunda Guerra Mundial. As narrativas testemunhais apresentam caracteristicas
que podem gerar algumas reflexdes acerca da importancia que a literatura de
testemunho pode representar para a histéria. Salgueiro (2012) relata algumas
dessas caracteristicas: normalmente, o testemunho tem um “registro em primei-
ra pessoa”, que constitui “um compromisso com a sinceridade do relato”. Na li-
teratura, o compromisso relaciona-se com a memdoria da testemunha e nio apre-
senta um compromisso com os fatos, ndo possui relacio direta com histéria ofi-
cial, somente com “a vontade de resisténcia” em manter a memoria, para que os
eventos traumdticos ndo caiam no esquecimento e, através da lembranca viva,
tais eventos ndo tornem a acontecer.

Pensa-se na escrita da histéria a partir do testemunho, dessa memoria fra-
gmentada, cheia de detalhes, aqueles que foram, outrora, esquecidos pela histo-
ria, a partir da sensibilidade daquilo que penetrou de forma tdo brutal nos so-
breviventes. O testemunho ndo tem preocupacdo com a “verdade”, preocupa-se
com a sensibilizacdo do ouvinte que, dessa forma, apropria-se e aproxima-se ao
tempo histdrico, percebendo que o testemunho tem relagdo com a histdria social
em que estd inserido. A literatura do testemunho conta uma narrativa de hesita-
cdo empolgante, assegurando a quem a recebe uma reflexdo e construcdo em-
preendida na memoria.
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Os textos literdrios de forte teor testemunhal que abordam as grandes catdstrofes predomi-
nantemente do século XX — como as guerras mundiais, as experiéncias nos campos de con-
centragdo e a violéncia de Estado durante as ditaduras civil-militares na América Latina —
compdem o que se convencionou chamar de literatura de testemunho (Borges, 2010: 12).

As discussdes que envolvem a literatura do testemunho e a histéria devem
observar as necessidades do mundo pds-moderno, no que se relaciona a escrita
da histéria. Pondera-se sobre a necessidade de novas abordagens no ensino de
histéria, no qual a literatura de testemunho, fazendo uma rememoragao, traz
a tona a lembranca, com significancia ao presente.

A literatura de testemunho permite visualizar experiéncias sociais de de-
terminados grupos que a historiografia ndo consegue (ou ainda ndo conseguiu)
registrar. As sensibilidades do cotidiano, os fragmentos da memdria, os regis-
tros das sensagdes e vivéncias aparecem relatados de forma detalhada nesta es-
crita. O narrador € um sujeito histérico que, direta ou indiretamente, vivenciou
um processo histérico e faz seu relato de “testemunha”, reconstruindo, assim, de
forma sensivel um momento da histdria.

A OBRA DE MOACYR SCLIAR E A HISTORIA DOS JUDEUS NO SUL DO BRASIL

A historiografia cada vez mais faz uso de fontes de natureza sensivel, como
a literatura e a histdria oral. Busca-se a ampliacdo do potencial de investigagdo
do historiador por meio de um contato privilegiado com seu tema. “Isso ndo
significa se envolver emocionalmente com o tema, perdendo os limites da pro-
ducdo académica, mas sim ter a capacidade de dialogar com todos os indicios
do passado, buscando reconstruir toda a complexidade da “teia” dos aconteci-
mentos” (Lia, 2004: 376).

Dentro da literatura de testemunho, observa-se a relevancia da abordagem
da obra de Moacyr Scliar para o estudo do processo de imigracdo e fixacdo da
comunidade judaica no sul do Brasil. A historiografia sobre o tema® debruga-se
majoritariamente sobre os aspectos da vinda dos imigrantes para terras brasilei-
ras e as estratégias para a formagdo das colonias. O cotidiano dos individuos re-
cém-emigrados e suas sensibilidades diante da nova realidade sdao pouco con-
templados nesta analise.

Moacyr Scliar, filho de imigrantes judeus russos, nasceu em Porto Alegre, em 23 de marco

de 1937. Sua vida académica comegou na faculdade de medicina da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, na qual em 1962 graduou-se, especializando-se, mais tarde, em saide

3 Destacam-se as obras de Marta Rosa Borin (1993), Isabel Rosa Gritti (1993) e Lorena de Al-
meida Gil (2001).
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publica. Sua “vocacido literdria” fez-se sentir bem cedo e, ainda crianca, Scliar j4 escrevia
alguns pequenos contos que narravam as histérias dos habitantes do bairro Bom Fim de Por-
to Alegre. Apesar de nunca ter abandonado suas atividades na drea de satide piblica, sempre
revela sua profunda relagdo de satisfacdo em escrever suas novelas, cronicas e contos, bem
como sua necessidade de escrever. A obra de Scliar apresenta-se marcada pela posicdo de
observador do autor. Pela sua condi¢do de imigrante, de um estranho a terra local em cons-
tante luta pela adaptacdo, adquire uma condicéio de estranheza que lhe confere um posicio-
namento extremamente critico a situacdes que lhe sdo apresentadas. Enquanto narrador,
Scliar € o porta-voz de uma tradi¢do (a judaica), o que o mantém como estranho na socieda-
de da massifica¢do. Essa condi¢do de deserdado faz com que permanega aproximado da
condi¢do de judeu na didspora (galut). As temadticas abordadas em suas obras sdo proveni-
entes do cotidiano e préximas das vivéncias do escritor e do leitor. Porém essa “realidade”
¢é constantemente transformada e ampliada pela fantasia. O trabalho literdrio de Scliar tam-
bém se utiliza constantemente do recurso do humor. E, muitas vezes, anedético, lidico,

a realidade sob o espelho do humor (Batista, Lia, 2013: 03).

Dessa forma, na condicio de narrador do inenarrdvel, Scliar recorre ao re-
curso do fantastico. Para caracterizar as situagdes de estranheza e de dificuldade
de adaptacg@o, utiliza a imagem das criaturas hibridas, como um centauro e uma
sereia. Parte delas corresponde a assimilacdo da cultura local e, a outra parte, ao
estranhamento que permanece. O indizivel ndo se relaciona apenas a memoria
traumadtica, mas a todo um conjunto de sensibilidades que ndo encontra espago
no texto historiografico sobre o assunto.

A opcdo pelas criaturas fantdsticas contempla a comunica¢io com o leitor
que precisa sentir a experiéncia do outro, sensibiliza diante de uma trajetdria
histérica da qual ndo faz parte, estreita lacos com sujeitos histéricos e permite
ao historiador “«ir mais longe», ultrapassando a histéria factual, indo atrds das
«sucatas do passado», buscando desvelar os siléncios, a literatura constitui um
importante «instrumento» de trabalho” (Batista, Lia, 2013: 04).

Scliar ndo vivenciou muitos dos processos sociais que sua literatura retrata,
mas sua condi¢do de narrador/observador, de individuo pertencente a comuni-
dade sobre qual escreve e que, desta forma, ouviu e sentiu os relatos deste gru-
po, permite que o autor faca uma narrativa de testemunho dessas pessoas. Mui-
tas das memorias atribuidas as suas personagens sdo a representacio das experi-
€ncias dos imigrantes judeus, que ele coletava e transformava em uma literatura
de testemunho, dando voz para aqueles individuos cujas experiéncias nem sem-
pre sdo contempladas pelo texto historiografico. Além disso, essas ‘“vozes” pas-
sam a ter um grande nimero de ouvintes, potencializando seus papéis de sujei-
tos historicos.

Como foi dito anteriormente, testemunhar nao significa especificamente
estar presente ao longo de um determinado processo. Ouvir as memdrias, guar-

da-las e transforma-las em uma forma de comunica¢do com o outro é uma for-
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ma de testemunho. Na obra O centauro no jardim (1980)*, Scliar narra o teste-
munho da personagem Rosa, uma russa emigrada para o Brasil, que sofre com
os pavores de estar em um local desconhecido. Na visdo da personagem, a regido
na qual se encontrava era habitada por animais selvagens e indios, que, tal qual
faziam os cossacos na Russia, iriam invadir a sua residéncia e matar a todos.

Os imigrantes achquenazin chegaram oficialmente no Brasil no inicio do
século XX. Por iniciativa do Movimento Sionista Internacional e com a ajuda
econdmica de filantropos judeus, lotes de terras foram comprados no sul do ter-
ritério brasileiro, com a fungdo de fundar lares nacionais para os individuos que
sofriam com as perseguicdes na Europa. O estado do Rio Grande do Sul abrigou
estes lotes, mas impds as condi¢des de que a comunidade que para 14 se dirigis-
se, constituisse coldnias agricolas. No inicio do século XX, as autoridades brasi-
leiras s6 permitiam a entrada de imigrantes que se dedicassem as atividades
agricolas.

Em O centauro no jardim é possivel identificar as expectativas, positivas
e negativas, com a experiéncia da emigracdo. Ledo, marido de Rosa, confia nas
intengdes do Bardo Hirsch, um dos filantropos responsdveis pela colonia,
e acredita que tudo dard certo. Seu maior desafio, inicialmente, € lidar com os
medos da esposa. Ela ndo acredita no sucesso da sua permanéncia no sul do
Brasil. Sua visdo sobre a localidade esta alicer¢ada nos esteredtipos sobre a na-
tureza brasileira e a presenca indigena.

Rosa insiste com o marido para irem a um local mais urbano. Passa as noi-
tes acordada, ouvindo os supostos animais, como macacos, invadindo a sua ca-
sa. Sua percepgao sobre o Brasil é reveladora, especialmente sobre a imagem in-
ternacional constituida a respeito do pais. Além de ampliar o entendimento so-
bre identidade nacional, também revela a fragilidade da propaganda imigratdria
para os judeus, que, em busca de sobrevivéncia, vieram para um lugar bastante
desconhecido por eles.

Meu pai insiste em ficar. Por que, Ledo? — pergunta minha mée. Por que essa teimosia?

Porque o Bardo Hirsch confia em nds, ele responde. O Bardo ndo nos trouxe da Europa para

nada. Ele quer que a gente fique aqui, trabalhando a terra, plantando e colhendo, mostrando

aos gdim que os judeus sdo iguais a todos os outros povos. (...) O Bardo foi bom para nds,
repete meu pai constantemente. Um homem rico como ele ndo precisava se preocupar com
os pobres. Mas ndo, ele ndo esqueceu seus patricios. A gente agora tem que se egforgar para

nao decepcionar um homem tdo caridoso. Um santo. Se esforcam meus pais. E uma exis-
téncia ingrata (...). Vivem cheios de temores, tudo os ameagca (...). Mas meus filhos vao ter

4 As datas indicadas ao lado das obras referem-se ao ano de publicacdo da primeira edigdo das
mesmas.
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uma vida melhor, consola-se meu pai. Estudardo, serdo doutores. E um dia me agradecerdo

pelos sacrificios que fiz. Por eles e pelo Bardo Hirsch (Scliar, 2011: 13-14).

Para Ledo, o consolo centra-se na crenca nas boas intengdes do Bardo. Ele
¢ a representacdo das tentativas de adaptacdo, enquanto a esposa personifica
aluta pela preservacdo da identidade. Essa situacdo marca a trajetdria destes
imigrantes. E neste ambiente de resisténcia e adaptacio que nasce Guedali, filho
do casal russo, mas ja brasileiro. O menino, nascido de um longo e doloroso
parto, tem a aparéncia de um centauro, metade homem, metade cavalo. A mae,
aterrorizada com a imagem do filho, responsabiliza o Brasil e suas condicdes
exdticas pelo acontecido. Nao consegue, inicialmente, cuidar € nem mesmo
olhar para o menino. E a parteira quem assume os afazeres da casa, e quem cui-
da da criancga.

A familia apenas lamenta e tenta entender o acontecido. Seria um castigo?
Uma infidelidade? Ledo, apesar de descender de uma familia de rabinos, ¢ um
homem limitado, entdo, como entender tamanha catdstrofe?! A parteira tenta
minimizar o mal estar: “Até que ele ndo € feio, suspira, enquanto me coloca,
adormecido no caixote: um menino de feicdes agradaveis, cabelos e olhos cas-
tanhos. Mas da cintura para abaixo... Coisa horrivel.” (Scliar, 2011: 16)

Com o passar do tempo, o menino € aceito pela familia, realiza os ritos ju-
daicos, mas mantém a sua condicao de estranhamento. A dualidade que Guedali
manifesta pode ser compreendida como a percep¢do que os judeus t€m de si
mesmo ao chegarem nas coldnias agricolas brasileiras. Uma parte do individuo
adaptando-se a nova terra e outra resistindo e permanecendo estranha a cultura
local. O hibridismo do centauro, também visualizado em outras narrativas de
Scliar, é um testemunho das dificuldades da adaptacg@o.

Com efeito, se o centauro representava tanto a assimilacdo da cultura local pelos descenden-

tes dos primeiros imigrantes, como, paradoxalmente, a permanéncia da condi¢do ambigua

do judeu em Guedali, a amputacéo deste estado ambivalente aponta a resolucéo da contradi-
¢do. Ao mesmo tempo, porém, sintetiza a morte das culturas originais que viviam no duplice
herdi — seu ‘gauchismo’ e seu ‘judaismo’, que, por mais antagdnicos que sejam, convergem

num aspecto: a situacdo mutua de exilio e descentramento social (Zilberman, 1998: 341).

Toda a trajetéria da familia Tratskovsky revela as incertezas da adaptagao.
Ledo, o pai, entrega-se totalmente a assimilacdo da nova cultura; Rosa, a mée,
resiste imensamente e implora pelo retorno a Russia; Débora, uma das irmas do
centauro, ocupa-se em criar vinculos da familia com o local, integra-se a comu-
nidade e estabelece lacos com judeus da capital gaicha; Guedali traz em si toda
a contradi¢do de ser imigrante. Cada uma das personagens apresenta um teste-
munho sobre a condi¢@o de estrangeiro.
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O menino centauro passa por um longo processo de integragdo a sociedade.
Por meio de uma cirurgia, amputa as patas e adquire aparéncia normal. Sem ser
o bastante, muda-se para Porto Alegre e depois para Sdo Paulo, pois, segundo
sua mae, quanto mais urbana a localidade, mais facil seria a aceitacdo das dife-
rengas. O abandono das colonias agricolas foi uma prética recorrente entre os
imigrantes judeus. A histéria da Guedali inicia com o seu fim, com a persona-
gem ja integrada a sociedade local, junto de sua esposa Tita, que também fora
um centauro.

Somos, agora, iguais a todos. Ja ndo chamamos a atengdo de ninguém. Passou a época em

que éramos considerados esquisitos — porque nunca famos a praia, porque a Tita, minha mu-

lher, andava sempre de cal¢as compridas. Esquisitos, nés? Nao. Na semana passada veio
procurar a Tita o feiticeiro Peri, e, aquele sim, era um homem esquisito — um bugre pequeno

e magro, de barbicha rala, usando anéis e colares, empunhando um cajado e falando uma

lingua arrevesada. Talvez pareca inusitado uma criatura tdo estranha ter vindo nos procurar;

contudo qualquer um € livre para tocar campainhas. E, mesmo, quem estava vestido esquisi-
to era ele, ndo nés. N6s? Ndo. Nos temos uma aparéncia absolutamente normal (Scliar,

2011: 07).

O homem, que um dia fora centauro, revela um aspecto do processo de
adaptacdo dos imigrantes: uma vez sentindo-se assimilado pela sociedade local,
passa a manifestar o mesmo estranhamento que sofreu em relagdo a outros, com
culturas distintas. O testemunho de Guedali identifica uma caracteristica de so-
ciedades que, como a brasileira, receberam grandes levas de migrantes: a consti-
tuicdo de uma hierarquia das relagdes étnicas e culturais, estabelecendo relagdes
de poder.

Bernardo Sorj (1997) chama a atengdo para o modelo brasileiro de aceita-
¢do do imigrante como um agente social capaz de trazer o progresso. Nesta and-
lise, muitas vezes os estrangeiros sdo considerados como os inicos com compe-
téncia para desenvolver o pais. Assim, brancos e europeus sempre estardo em
vantagem, se comparados a outros grupos, ji que a ideia de desenvolvimento
credita sucesso a este perfil. Dessa forma, o proprio antissemitismo assumiu ca-
racteristicas especificas no Brasil. A identidade do imigrante ndo se constitui na
sociedade brasileira pela via da alteridade, mas pela adaptacdo cultural e poste-
rior sagracdo das diferencas.

Toda a identidade é incompleta sem uma imagem da alteridade. Os mitos de origem nacio-

nal na tradi¢do europeia se constituiram na contraposi¢@o, e por vezes na negagdo, do outro.

Na cultura brasileira o outro é necessdrio para constitui-se a si mesmo. No lugar da degene-

racdo, o estranho traz o progresso. Esta mitologia nacional se constituiu no preco altissimo
da desvalorizacdo do negro (Sorj, 1997: 28-29).
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Scliar nasceu na cidade de Porto Alegre, mas sua familia viveu na colonia
agricola. Assim, ouviu relatos e rememoracdes sobre as estratégias de sobrevi-
véncia e adaptacdo cultural da comunidade judaica, bem como pertenceu ao
grupo que assimilou a cultura local, constituindo identidade prépria e suas mar-
cas nas relacdes de poder. Em A guerra no Bom Fim (1972), o autor revela, em
uma narrativa quase autobiogréfica, o quanto percebia o estabelecimento destas
hierarquias durante a sua infancia, na capital gaicha.

Da mesma forma que “testemunhou” sobre o desenvolvimento da vida dos
imigrantes judeus nas col6nias, observou o grupo se estabelecendo nos centros
urbanos, por meio de diferentes atividades econdmicas. E o caso da personagem
Esther, de O ciclo das dguas (1977), que chega a cidade de Porto Alegre por
meio de uma rede de prostitui¢cdo. Saida da Polonia sob a falsa promessa de ca-
samento, a personagem ¢ direcionada para a América do Sul, onde € obrigada a se
prostituir. Ao longo do percurso, a jovem furta de um bordel de Paris uma estitua
de uma sereia de marmore. O objeto acompanhara Esther por toda a sua vida.

A imagem da sereia, criatura hibrida como o centauro, volta a marcar as di-
ficuldades de adaptacdo destes imigrantes. “A histdria de Esther é contada con-
juntamente a histéria de seu filho, revelando ndo apenas o processo de integra-
cdo e deslocamento dos judeus na nova pétria, como o préprio processo de de-
senvolvimento e de modifica¢des da cidade de Porto Alegre” (Lia, 2004: 259).
A mocga ndo chega ao Brasil com esperanc¢as de uma nova vida, mas com a de-
cepgdo e a amargura de ter sido enganada.

Além disso, a personagem torna-se duplamente repudiada, pela sociedade
local, com a cultura com a qual nao se identifica, e pela comunidade judaica,
por ser prostituta. Mesmo sem conseguir viver plenamente em nenhum dos gru-
pos, tal qual a sereia, Esther permanece na cidade, tem um filho e morre bastan-
te idosa. Enquanto médico sanitarista, Scliar conheceu e ouviu intimeros relatos
de mogas com a mesma trajetdria. A tragica historia das redes de prostituicao de
mocas judias polonesas, traficadas para o Brasil e para a Argentina, nas primei-
ras décadas do século XX, ainda tem muito a ser contada.

No navio, dirigindo-se de Buenos Aires para Porto Alegre, a moca pensava como seria a nova

terra, e refletia todas as imagens divulgadas na Europa, naquele periodo, sobre o Brasil, a exis-

téncia de indios, feras, auséncia de civilizacdo; os mesmos temores que atormentaram a mae
de Guedali, em O centauro no jardim , durante sua transferéncia para a coldnia agricola de

Quatro Irmaos. Na trajetéria de Esther também identificamos o repidio que a comunidade ju-

daica tinha em relag@o as prostitutas judias e seus agenciadores. A moga enfrenta dificuldades

para realizar os ritos religiosos, ndo encontra espago para se inserir na comunidade e frequen-
temente € hostilizada pelas senhoras do grupo judaico (Lia, 2004: 261).
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O desenvolvimento das atividades religiosas foi um desafio para os imi-
grantes judeus. Em um pais majoritariamente catélico, era dificil ostentar uma
religido distinta. No periodo da chegada oficial da comunidade achquenazin
inexistiam sinagogas e escolas israelitas. Além disso, a assimilagdo cultural
conduzia o grupo a interagir com os cristdos, comprometendo a identidade reli-
giosa judaica, promovendo uma dificuldade em harmonizar o coletivo com
o individual. E necessirio pensar que, independentemente das especificidades
do antissemitismo no Brasil, o preconceito religioso sempre existiu e deixou
marcas nos religiosamente distintos.

Pela auséncia de documentagdo que evidencie persegui¢des religiosas aos
judeus no Brasil, a historiografia tende a construir uma visio de pretensa har-
monia social do grupo. Contudo, os testemunhos da comunidade identificam
outra realidade. Em Os deuses de Raquel (1978), Scliar retrata o conflito da
menina judia que estuda em uma escola catdlica. O pai de Raquel, o hingaro
Ferenc Szenes, queria que a filha tivesse uma educacdo de qualidade e acredita-
va que o colégio das freiras era o melhor. “A mie nio agradava a ideia de ter
a filha estudando num colégio de freiras. Somos judeus, dizia, por que ndo co-
locamos a menina em outro colégio? Quero que ela aprenda latim, respondia
ele” (Scliar, 2001: 8).

Ferenc vem para o Brasil disposto a ser professor de latim, no entanto, suas
credenciais de judeu ndo o habilitam a atuar nas escolas predominantemente ca-
tdlicas. Acaba por abrir uma loja, mas ndo desanima, acredita no sucesso, na
promissora terra brasileira. A familia Szenes corresponde a outro grupo de imi-
grantes que chega ao Rio Grande do Sul em busca de oportunidades. Constitu-
em uma parcela minoritdria dos imigrantes judeus que emigraram para o sul
brasileiro. Por nao terem passado pelo processo oficial de imigragcdo eram vistos
com mais desconfianca pela sociedade local. Em especial, aqueles que, como
Fernec, dedicavam-se ao comércio, despertando a divida, por parte dos cristaos,
de serem usurpadores da boa-fé local, vivendo da usura.

No que se refere ao conflito religioso, Raquel protagoniza toda a angustia
de ser judia em uma terra de catélicos. Sofre com as dividas sobre a salvagdo
e a legitimidade de suas crengas. Temendo o inferno, passa secretamente a cul-
tuar referéncias do cristianismo. Seu sofrimento aumenta a medida que seus re-
lacionamentos de amor e de amizade também se constituem fora da comunidade
judaica.
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Raquel, ameacada pelo inferno, toma uma decisdo: converte-se ao cristianismo. Mas ndo
publicamente. Nao — este prazer ela ndo dard a Irma Teresa, e além disso quer poupar a mie
o desgosto. Concebe para si um cristianismo peculiar, que inclui o culto a Virgem e a Cristo
— mas ndo as oragdes, nem a missa, nem a confissdo, nem a comunhao, nada que torne a re-
ligido visivel. E mantém em segredo a sua fé, a semelhanca dos primeiros cristdos que se
reuniam no interior da terra, em catacumbas, para orar diante dos ossos dos madrtires e do
simbolo de Cristo: o peixe, o animal que se move em siléncio no ventre frio e escuro das
dguas. Assim operard esta guerrilheira da fé, esta agente secreta, esta cavaleira andante dis-
farcada: por dentro, cristd; por fora, judia, negando a chegada do Messias e se recusando
a fazer o sinal da cruz (Scliar, 2001: 25-26).
A ideia de distin¢ao religiosa empregada no Brasil tende a ser banalizada.
Em um pais com uma populacdo com manifestagdes de fé bastante recorrentes,
sdo imprescindiveis estudos que abordem as trajetdrias histéricas dos “distintos”

religiosamente, ou seja, os ndo catélicos.

CONSIDERACOES FINAIS

Os estudos sobre a comunidade judaica no Brasil, como j4 foi dito anteri-
ormente sdo escassos se comparados a outras comunidades imigrantes, quer seja
sob a andlise das questdes imigratérias, religiosas ou de praticas de antissemi-
tismo. Bernardo Sorj afirma que a “comunidade judaica aparece como mais um
componente do lado bem-sucedido e moderno do Brasil contemporaneo” (Sorj,
1997: 7) do que como uma temdtica de pesquisa académica. O grupo é numeri-
camente pequeno e pouco explorado pela historiografia.

No entanto, acredita-se, assim como Sorj, que uma andlise do processo de
integracdo dos judeus na sociedade brasileira permite ampliar a compreensdo
sobre as priticas antissemitas, o judaismo e o preconceito étnico e religioso no
Brasil. Por mais que o conceito de antissemitismo tenha especificidades,
0 mesmo ndo pode ser desconsiderado enquanto acdo de exclusdo social.

Destaca-se o estudo de Maria Luiza Tucci Carneiro que aponta para a tnica
forma de compreender o preconceito, centrada na andlise “das relacdes de inte-
racao/conflito entre judeus e ndo judeus” (Carneiro, 2003: 18). Somente recons-
truindo a memdria do grupo torna-se possivel identificar esse padrio de relagdes
sociais estabelecidas com a comunidade. Também & necessario romper com re-
feréncias prévias, da ideia de pais que assimila a todos os estrangeiros, para ter
a dimensdo da experiéncia do grupo judaico no Brasil.

Essa reconstru¢cdo da memoria precisa acontecer por meio de uma experi-
€ncia sensivel, do contato com a trajetdria do outro. Para isto, a literatura de tes-
temunho apresenta-se como um recurso importante. Nao se constitui como fon-
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te, mas como meio de aproximagdo da vivéncia social do grupo em estudo. As
obras de Moacyr Scliar, utilizadas neste estudo, revelam a contribui¢io da abor-
dagem do texto literdrio para o entendimento das estratégias de adaptacdo da
comunidade judaica no sul do Brasil.

As narrativas de Scliar ndo caracterizam de forma plena a literatura de tes-
temunho, reconhecida por meio de obras como O didrio de Anne Frank. Mas,
o autor é o porta voz de uma comunidade pouco “escutada” pela historiografia
tradicional. Suas personagens expressam uma trajetoria marcada por especifici-
dades que escapam as fontes documentais e, por isso, acredita-se que corres-
ponde a um testemunho de toda a experiéncia histérica dos imigrantes judeus no
Brasil meridional.

Guedali, Raquel, Esther, Rosa, Ledo e Débora nos permitem compreender
a complexidade do processo de assimilacdo cultural de um grupo de imigrantes:
as dificuldades de ser judeu em um pais de maioria catdlica. Por meio da narra-
tiva ficcional de suas histdrias torna-se possivel ter uma visdo mais ampla sobre
uma experiéncia do passado; o “real”, desta forma, aparece sensibilizado.
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