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ResuMEN En el contexto de la Guerra Fria y de aperturkadglesia al
mundo, las relaciones entre la Iglesia y el Esw@dbucionaron hacia mas comple-
mentariedad o mas tension en funcién del colottipoltiel Presidente de la Repu-
blica. A finales de los afios 1940, la Iglesia d¢a#othilena se abrié a la “cuestion
social” mientras que el Estado chileno entré emperiodo de reformas y de trans-
formaciones a veces bajo presiones estadounidedsesbstante, a finales de los
afios 1960, una parte de los cristianos se entusipemproyectos politicos radica-
les. El Golpe y la dictadura dividieron otra vepscatolicos y la Iglesia, pero la je-
rarquia catélica se opuso frontalmente al geneir@dRet que buscd un apoyo
evangélico. La vuelta a la democracia, en 199Maidio con un cambio de contex-
to internacional, el fin del bloque del Este y éxwdarizacion de la sociedad. En
Chile, los obispos volvieron a actividades meramesfgrituales. Este articulo po-
ne de relieve la evolucion politica de los cat@iem un contexto internacional de
Guerra Fria y de Posguerra. Por fin, se abarcasadistintos niveles de la Iglesia
catdlica (jerarquia, congregaciones, sacerdotes}ynatices politicos.

PALABRAS CLAVE: Iglesia, Estado, Chile, catolicismo, democraciatier
na.

ABSTRACT. In the context of the Cold War and open-mindedradsthe

Church to the world, the relationships between thar€hand the State had pro-
gressed toward more complementarities or moredassiepending on the political
color of the President of the Republic. In the l&ggies, the Chilean Catholic

Church was open to the “social question” while thél€an State began a period of
reforms and transformations sometimes under theéedrtates influence. Never-
theless, in the late sixties, a part of the Chmstiaupported more radical political
projects. The Coup and the dictatorship had dividiede again the Catholics and
the Church; however, the Catholic hierarchy was &ibniopposed to the general
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Pinochet who had looked for an evangelical supfdré restoration of the democ-
racy in 1990 coincided with a change of internaglaontext, the end of the Eastern
bloc and the secularization of the society. In Ghite bishops returned to purely
religious activities. This article discusses thditipal evolution of the Chilean
Catholics in terms of the Cold War and post-Cold VWmally, the different levels
of the Catholics Church (hierarchy, congregationgsps) and their political nuanc-
es will be analyzed.

KeyworDs Church, State, Chile, Catholicism, Christian Deraay.

Herencia de la colonizacion, la Iglesia catolica fiempre un refe-
rente para la poblacién a pesar de su separacideldéstado en 1925. Es
uno de los tres pilares de la nacion chilena cdastdo y las Fuerzas Ar-
madas. Desde 1857, el Partido Conservador repedselds intereses de los
catdlicos en politica. Sin embargo, a partir dedibss 1930, la Falange Na-
cional y después el Partido Demdcrata CristianoQP&e convirtieron en el
principal representante de los catdlicos. En eteoda de la Guerra Fria y de
apertura de la Iglesia al mundo, las relacionesedat Iglesia y el Estado
evolucionaron hacia mas complementariedad o mésoteen funcion del
color politico del Presidente de la Republica y@ebierno. Después del se-
gundo lugar de Salvador Allende en las eleccionesigenciales de 1958, la
Iglesia catdlica chilena se abri6 a la “cuestiociad mientras que el Estado
chileno entré en un periodo de reformas y de tansiciones a veces bajo
presiones estadounidenses. El Estado demoécratiarmwig1964-1970) cor-
respondié a principio a las expectativas de laslgleen particular gracias
a la amistad entre Eduardo Frei Montalva y el Qat®&adul Silva Henri-
quez. No obstante, a finales de los afios sesehsiglie XX, los jesuitas se
alejaron de los demdcratas cristianos y el eledtoatolico se disemind.
Una parte de los cristianos se entusiasmo por proygoliticos mas radica-
les. El Golpe y la dictadura dividieron otra velos catolicos y la Iglesia,
pero la jerarquia catélica se opuso frontalmengeakral Pinochet que bus-
c6 un apoyo simbdlico con los evangélicos. La vaealtla democracia, en
1990, coincidio con un cambio de contexto interoaal, con el fin del blo-
que del Este y la aceleracion de la secularizag@ita sociedad. En Chile,
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los obispos volvieron a actividades meramente itspies. Sin embargo,

como herencia de la dictadura, los evangélicoesemtan ahora el 30% de
la poblacion. Ademas, la Iglesia catolica estadiild entre una corriente
progresista y otra conservadora.

Para resolver el problema del acceso dificil dlastes, se trabajo
en parte con fuentes orales. Fueron la Escuelaciel8gia de Chicago y el
Departamento de historia oral de la Universida€diimbia quienes empe-
zaron a utilizar este tipo de fuentes sobre toda pacer la historia de los
sectores populares. En Francia, entre 1880 y e#, EdHesarrollo de la es-
cuela histérica se basé en la preeminencia delmdento escrito. Se repro-
chaba al documento oral sus posibles deformaci@igsoceso de altera-
cion y el hecho de pasar por intermediarios. Sibaego, después de los
eventos de mayo de 1968, se utilizd paulatinamistduentes orales en
Francia. En efecto, posibilitan la subjetividadtyoe tipos de datos. Segun
Francois Monnier, “los archivos orales permitencdesir [o que no se oyo
hablar, lo que no deja huellas escritas, las msti¢ps estados de animo, las
dudas, las astucias, los buenos sentimieritollb obstante, para unos he-
chos bastante antiguos, se necesita tomar en ausrgaolvidos y la recons-
truccién del pasado que corresponde al contexsepte, pero que represen-
ta otras pistas de analisis para el historfadars fuentes orales que seran la
base de nuestro estudio se constituyeron duratatdias de investigacion en
2005, 2006-2007 y 2013. Se entrevistd a sacergotdéspos catolicos, asi
como a dirigentes demdcratas cristianos.

Este articulo aspira a poner de realce las relasitistoricas de la
Iglesia catdlica y del Estado en Chile, y la evidlnde las posiciones politi-
cas de los catdlicos en un contexto internacioedbderra Fria y de Posgue-
rra. Se tratara de abarcar los distintos nivelda tiglesia catdlica (jerarquia,
congregaciones, sacerdotes) y sus matices polittms el objetivo de sub-

1 F. Monnier, “Prefacio”, en: F. Descampkhistorien, I'archiviste et le magnétophone. De
la constitution de la source orale a son explod@atiComité pour I'histoire économique et fi-
nanciére de la France, Paris 2001, p. XVI.

2 R. Frank, (novembre 1992), “La mémoire et I'histdjren: dossier “La bouche de la Véri-
té ? La recherche historique et les sources oraBadiiers de I''HTR no.°21, http://www.ih-
tp.cnrs.fr/spip.php%3Farticle233&lang=fr.html (caitado: 11.01.2014).
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rayar que la historia religiosa chilena fue, comdistoria general chilena,
influenciada por los eventos internacionales, ctawscal resto del mundo,
la reflexion se ha divido en dos tiempos. En pritagar, se analizara las re-
laciones entre la Iglesia catdlica y el Estadoectul en el contexto de la
Guerra Fria, de 1947 a 1989. En segundo lugahaeaa el periodo Pos-
guerra Fria que corresponde al fin del papel polisibierto de la Iglesia ca-
tolica, y a la dispersion religiosa de los chilenos

1.1947-1989LA IGLESIA CATOLICA Y EL ESTADO CHILENO
EN EL CONTEXTO DE LAGUERRAFRIA

1.1. La cuestion social y la lucha contra el marxiso

En los afios 1940, la Iglesia catdlica chilena adspimal las ideas
sociales-cristianas y la teoria maritanista deautanomizacién de lo politi-
co. Lo demuestra la controversia entre la altageiia catdlica y la Falange
Nacional: en septiembre de 1947, un joven sectda decion Catdlica pu-
blic6 unManifiesto de la Juventud Catodlica de Challe un ambiente agitado
por la Guerra Fria. El documento lamentaba quealgonia de los catélicos
chilenos se concentrara en el anticomunismo masques problemas so-
ciales. Siguié una intensa polémica entre los ataas y Mons. Augusto
Salinas Fuenzalida, obispo auxiliar de Santiagsegar de la Accién Catdli-
ca. Este permitio hacer el vinculo entre la Falanigejerarquia catélica. En
diciembre de 1947, el cardenal arzobispo de Samtislpns. Caro Rodri-
guez llamo a la Falange a hacer frente comun pagldsia catdlica. Segun
Pierre Letamendia, se not6 un cambio desde los H§#®: la crisis econ6-
mica y politica acarre6 la dispersion de los cabdliquienes se negaban ca-
da vez més a integrar el Partido Conservadas estudios muestran que las
corrientes eclesiasticas reformistas se hicierogontarias a fines de los
afios cincuenta del siglo XX.

3 P. LetamendisEduardo Frej Beauchesne, Paris 1989, pp. 22-23.
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Las décadas de los afios 1940 y 1950 correspondi¢idesarrollo
del trabajo social de la Iglesia. El Colegio Samalgo fue la cuna de los mi-
litantes conservadores hasta la llegada del paltertd Hurtado en los afios
1940. Para el padre Renato Poblete:

El padre Hurtado fue el personaje mas importaritsigl® pasado y sobre todo por

dos cosas, primero por el trabajo con la juventsggundo por el gran trabajo so-

cial que realizo de poner la Iglesia al dia. Bb&ja social empezd precisamente en
1941 cuando él publicé el libgEs Chile un pais catélicd?

Puso de realce que en aquella época casi todokilesos se decian
catélicos, pero que a muy pocos les preocupabadiunp. Cuestion6 en-
tonces el catolicismo social por su deficienciaanaly su deficiencia espi-
ritual. Fundé en 1944 el Hogar de Cristo para forora conciencia social
en el pais mediante el uso de los medios de commigity el llamado a las
donaciones, especialmente a las empfe€agd la ASICH (Accién Sindical
Chilena) para capacitar a los obreros en la Dactiocial de la Iglesia e im-
pulsar los cambios laborales y sociales impregrémde los valores evan-
gélicos. Otro ejemplo de accidn social de la Igldae la creacion en 1947
del Hogar de la Empleada. La idea era la de lantudeObrera Catdlica
(JOC) del candnigo belga Cardijn: ver, juzgar, actpor las empleadas
y para las empleadas. En aquella época, las enagleldcasas particulares
eran muchachas de los sectores pobres y rurales)auivian en su casay
que trabajaban en la ciudad. Tenian una situacidn distinta de la de las
obreras porque ellas volvian a casa todos los Hiddogar de la Empleada
desarrollé paulatinamente varios servicios segaméxesidades de las em-
pleadas: visitas a los enfermos en los hospitatgsjcios de vacaciones, re-
tiros para la preparacion de los matrimonios, etan las empleadas quienes
financiaban todas las actividadeSegun Elizabeth Quay Hutchison, el Ho-
gar de la Empleada “ilustra las profundas conexatglenas con las trans-
formaciones en el catolicismo mundial, como tamliéénaturaleza distinti-

4 Entrevista al padre Gonzalo Arroyo, Santiago déeCHi11.2005.
5 Entrevista al padre Renato Poblete Barth S.J.,&pnte Chile, 2.01.2007.
6 .
Ibidem.
" Entrevista a Monsefior Bernardino Pifiera Carvallatig&go de Chile, 15.12.2006.
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vamente progresista del movimiento apostdlico dige@m el contexto am-
plio de América Latiné’

En efecto, estas acciones se situaron en el martalolucion ge-
neral de la Iglesia que desde la encidResum Novarunse preocupaba por
la “cuestién sociaf’ El Papa Juan XXIII (1958-1963) emprendi6 una feno
vacion de su institucién con las encicliddater et Magistra(1961),Pacem
in Terris (1963) y la convocacion del concilio ecuménico \t#icano Il
(1962-1965). Segun el sociélogo Jorge Larrain,ideatidad progresista se
cred en los sesenta. Lo demostro la apertura égdolshileno a la moderni-
dad y la difusién de las sensibilidades politicasiaes cristiana® Los
buenos resultados de Salvador Allende en las eleesipresidenciales de
1958 (obtuvo el segundo lugar con un 28,9 % dedbss), la difusién rapi-
da de la izquierda marxista en el campo y el tdud¥ la revolucion cubana
mostraron la ineficiencia de la accién de la I@Jés'esta Gltima abandond la
simple denuncia del comunismo. Para reducir ebjofbe la izquierda, la
Iglesia decidié actuar y extender su influenciareddé sociedad chilena. Asi,
los articulos dé.a UniGntomaron un tono alarmista, se preocuparon por la
pobreza de los chilenos, difundieron las enciclsmasales y trataron un po-
co menos del marxisrfo Bajo la influencia de los estudios sociolégices d
jesuita belga Roger Vekemans y la llegada de o=lag extranjeros impul-
sados por el Vaticano, Mons. Manuel Larrain Errazwbispo de Talca,
y el cardenal Raul Silva Henriquez apoyaron el comjso de la Iglesia en
las estructuras de la sociedad chilena. La Iglelsigna sostuvo paulatina-

8 E. Quay Hutchison, “Muchas Zitas: la Juventud @bi@atdlica y las Empleadas de Casa
Particular”, en: J. Pinto Vallejos (edMujeres. Historias chilenas del siglo XEditorial
LOM, Santiago de Chile 2010, p. 39.

°® An6nimo “Nada hay que temer de la doctrina sowiitiana, todo hay que esperarlo de
ella”, La Union no. 23.046, 18 de septiembre de 1948, p. 3. &fabién: Andnimo, “Cursos
de Doctrina Social inicié la Universidad Catoélichd Union no. 28 624, 7 de enero de 1963,
p. 3.

103, Larrain)dentidad chilenaLOM Ediciones, Santiago de Chile 2001, p. 238.

11 Sofia, Correa et alHistoria del siglo XX chilencEditorial Sudamericana, Santiago de Chi-
le 2001, pp. 215-218.

2 paulo VI, “La enciclicéEcclesiam suande SS. Paulo VI. Reformas no pueden referirse
a las estructuras fundamentaldsi, Unién no. 28 844, 15 de agosto de 1964, pp. 6-8.
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mente a la Democracia Cristiana (DC) que proponiarden social corpora-
tivo, comunitario y humano, un programa conforni@ @oncepcion catolica.

Mons. Raul Silva Henriquez fue nombrado cardenaizpbispo de
Santiago en un tiempo cuando la DC ganaba unai@osiacional. Desem-
pefid un papel muy importante en la renovacion dglésia en Chile y en
América Latind®. En 1963, el Arzobispado organizé una Mision Gaher
mas de mil laicos difundieron en el campo el mensa la Iglesia que se
comprometia en los cambios, la lucha contra el cismo y se identificaba
con la DC y su lider. En los comicios presidensiale 1964L.a Union par-
ticipd en la “camparia del terror” publicando aridsuy carteles de propa-
ganda anticomunista. El padre Roger Vekemans toydtina organizacion
de apoyo al PDC de Frei y contrat6 a cien persooasin presupuesto anual
de treinta millones de délares proporcionado pcClka Esta Gltima habria
enviado centenas de millares de copias de la padtoral de Pio XI que
condenaba el comunisifoPor fin, tres dias antes de la eleccion (el 1 de
septiembre de 1964), se publico en Chile un deaetd?apa Juan XXIII,
que amenazaba con excomulgar a los catdlicos deediesen la doctrina
materialista y anticristiana de los comuniftasracias a estos apoyos,
Eduardo Frei Montalva gand facilmente la eleccion el 56% de los votos.
Chile no seria una “segunda Cuba”.

1.2. La bipolarizacion de la Iglesia chilena a finas de los afios
sesenta/principios de los setenta del siglo XX

Sin embargo, a finales de los afios sesenta, el antetdlico se di-
vidi6 frente a la radicalizacion de la escena jpalithilena, latino-americana
(revolucion cubana) y mundial (Guerra Fria).

13| . Moulian, G. GuerraEduardo Frei Montalva (1911-1982), biografia deestadista uto-
pico, Editorial Sudamericana, Santiago de Chile 200248.

. Corvalan MéarquezDel anticapitalismo al neoliberalismo en Chile. lipda, centro

y derecha en la lucha en los proyectos globaleS04800Q Editorial Sudamericana, Santiago
de Chile 2001, p. 141.

5. Moulian, G. Guerra, op. cit., pp. 136 y 142-143
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El 11 de agosto de 1968, un grupo de doscientossaires religio-
sas y siete sacerdotes ocuparon la catedral de§antcolocaron una pan-
carta con el lema: “Por una Iglesia junto al pugplu lucha”. Este acon-
tecimiento representd el nacimiento del movimielgiesia Joven. Junto
a los pobladores participaron también grupos diegianales cristianos y de
estudiantes universitarios. Y entre estos Ultimaigidn miembros del movi-
miento “Camilo Torres”, que habia surgido a paf@runa juventud demo-
crata cristiana que se habia alejado del partilobetivo de la toma era
denunciar pudblicamente las condiciones de la vilgt®ablo VI a Colombia.
Segun uno de los protagonistas, Hernan Silva:

A nosotros nos habian dicho que al Papa cuandarilemyMedellin le iba a regalar
una caja de oro que costaba un millén de ddlareen Colombia morian nifios de
hambre, es decir, la injusticia era muy grande a@inbaméric¥.

En el “Manifiesto de la Iglesia Joven” y el comwdo “Por una
Iglesia servidora del pueblo”, se afirmaba unadigldibre, pobre para acer-
carse del cotidiano de la poblacion, y se denuacabparticular “el impe-
rialismo internacional del dinertf”

La Segunda Conferencia General del Episcopado datiericano
celebrada en Medellin del 24 de agosto al 6 déeseipte de 1968 significo
una apertura total a los problemas de subdesar@didrataba de aplicar en
América Latina las conclusiones del Concilio Vatigdl. Se institucionali-
zaron una serie de planteamientos progresistashgsia entonces habian
crecido sin confirmacion oficial a nivel contineintha “opcion preferente
para los pobres” se manifesté sobre todo con logmientos de comunida-
des de base y con la teologia de la liberaciorChile, se establece una di-
ferencia de tamafio entre comunidad cristiana de pa®munidad eclesial
de base. Mientras que la comunidad cristiana de eal espacio intimo
y diario donde se comparte la vida y la fe, la coithad eclesial de base se
presenta como “un nuevo modo de vivir la Iglesitacemunién y con parti-

18 Citado en D. Fernandeiza “Iglesia” que resisti6 a Pinochet. Historia desda fuente oral,
del Chile que no puede olvidardeEPALA, Madrid 1996, p. 74.
17 |glesia JovenDocumentos Movimiento Iglesia Joy&antiago de Chile 1969, p. 5.
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cipacion de todos los bautizad8s’La comunidad eclesial de base se definia
como la Iglesia que se hacia presente en la bdaeomunidad cristiana de
base aparecia como las pequefias células que edtiitam de aquellas. El
término “comunidad cristiana de base” era antalade “comunidad ecle-
sial de base”. En Medellin se habld, por ejempéocoimunidades cristianas
de base. El apelativo eclesial surgié después,doudm Iglesia oficial se
asusto y empez6 a temer que realmente las comasiagaidesiales de base
empezaran a funcionar como “primero y fundamentelleo eclesial” tal
como lo planteaba Medellin.

La Teologia de la Liberacion se desarroll6 sobdoten América
central, Brasil y Colombia. En Chile, sélo los diatts mas a la izquierda si-
guieron esta Ultima evolucion. Segun el padre 8érgires G.:

la Teologia de la Liberacién (TL) es una corrigieigldgica que se ha desarrollado
en América Latina y el Caribe a partir de Medellifg8) y que se extendié poste-
riormente a otros continentes, especialmente ad\fyiAsia (...). Hay dos niveles
en la TL. Un nivel es la practica de transformagjdiberacion realizada por cris-
tianos comprometidos. El otro nivel es la articidacsistematica de esa practica he-
cha por “te6logos profesionalég”

En Chile, muchos cristianos de diversas tendersgasintieron in-
terpretados por la TL. A partir de los afios cintaetel siglo XX, las accio-
nes de la Iglesia y del laicado mostraron una daemtacion social. La ex-
periencia de la Unidad Popular correspondié al nminee participacion
mayor de los cristianos que se inspiraban en laUrla de los grupos mas
significativos de esa época fue el de los Cristgmr el Socialismo, bajo el
liderazgo de Gonzalo Arroyo y otros sacerdotedigiosas. Ahi se elaboré
una teologia de participacion politica con la iresgbn de la fe cristiana.
También hubo una liturgia y una espiritualidad fiadora. Otros cristianos
se comprometieron mas activamente en la acciotiqaollirecta, especial-
mente en el Movimiento de Accion Popular UnitaNeAPU, 1969) vy la Iz-
quierda Cristiana (IC, 1971), unas escisiones dBdmocracia Cristiana.

8 Arquidiéeesis de Santiago, Area de Comunidadessiatés de Bas@rientaciones para la
pastoral de comunidades de baBéiciones Paulinas, Santiago de Chile 1991, p. 46.
°Ppro. S. Torres, “La teologia de la liberaciorGinile”, en: J. Aldunate L.S.J. et aCroni-
cas de una Iglesia LibertadoraOM Ediciones, Santiago de Chile 2000, p. 39.
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Otro grupo importante fue el “grupo sacerdotal @& 200" que realizé tres
jornadas anuales en 1971, 1972, 1973, elaboro estgmipara una reforma
eclesial y propuso nuevas formas de vida y de teiidspara los sacerdotes.

A la vez, a la Iglesia catdlica, le afect6 el ambéemundial, regional
y nacional de bipolarizacion. A partir de 1967-196@8raiz de la reforma
universitaria y de los movimientos estudiantilesafirmo6 una corriente ca-
télica més conservadora. Los jovenes catolicosviielimiento Gremialista
(MG), provenian de la juventud del Partido Consgovay se identificaban
con el nacional-catolicismo de indole franq&&tEn los afios sesenta, las
mutaciones que se produjeron en el rol social dglésia y en el pensa-
miento catélico bajo el impulso del Concilio Vaticall conmocionaron el
mundo catélico chileno. Algunos de los principgtesenes que dieron naci-
miento al MG en 1966 se hallaban anteriormentel gnupo Fiducia, rama
chilena de la Sociedad Brasilefia de Defensa dealdicion, Sociedad y Pro-
piedad (TFP), organizacion que desconocia por atmpds ensefianzas del
Concilio Vaticano Il. Los catélicos de Fiducia aalban a la DC chilena de
ser la responsable del derrumbe de la nacién ehitede preparar la llegada
del comunism®g.

De 1970 a 1973, durante la Unidad Popular, la igleatdlica se di-
vidié en dos o en tres tercios, al igual que laestadd chilena. Para Mons.
Bernardino Pifiera, la Conferencia Episcopal estlividida en cinco gru-
pos: la extrema derecha, la extrema izquierdaetacdtha, la izquierda y un
centro. Sin embargo, los obispos alcanzaron siemfirnar unos documen-
tos y a hablar en publico de una sola®okza jerarquia apoy6 al principio
las reformas pero denunci6 no solo el marxismomatkrialismo sino tam-
bién un estatismo cada vez mas claro con el proykcEducacion Nacional
Unida (marzo de 1973). El padre Raul Hasbun, smioedel Cardenal Silva,
atacaba violentamente a los marxistas a propdsita thstalacion de un po-

20 3. Boisard, E. Palieraki, “;Una Juventud revoluai@a® Miristas y gremialistas en la era
de la Revolucién en Libertad” chilena”, en: M. GdezdAleman, E. Palieraki (compsRe-
voluciones imaginadas. Itinerarios de la idea rexdbnaria en América Latina contempora-
nea RIL Editores, Santiago de Chile 2013, p. 133.

2L F, vidigal Xavier da Silveiratrei: el Kerensky chilenocCruzada, Buenos Aires 1967.

22 Entrevista a Mons. Bernardino Pifiera Carvallo, 3gotide Chile, 15.12.2006.
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der totalitario en Chile. Sin embargo, la Iglestéspanecié como un recurso
para reunir a los chilenos: frente al bloqueo dedctores politicos, el Car-
denal Raul Silva Henriquez patrocing las reuniargse Salvador Allende y
Patricio Aylwin.

En este contexto, el 11 de septiembre de 1973plpkgle Estado
aparecié como un “alivid®. Puso fin a los temores de sovietizacién de la
sociedad chilena, en particular en el seno dedageia, el 13 de septiembre
de 1973, un comunicado ambiguo del Comité permandet episcopado
chileno deploré “la sangre que enrojecio las calkes poblaciones y las fa-
bricas”, llamé al respeto para los que pagaronstonida su oposicion al
pronunciamiento militar, pero expresé también snfiaoza “en el patrio-
tismo y el desinterés expresados por los que asomiad pesado deber de
restaurar el orden institucion&l” Este comunicado ambiguo no reflejo las
posiciones politicas de los catdlicos, pero dioiagen de un consenso y fa-
vorecidé una legitimacién implicita de la Junta. 8mbargo, los militares lo
consideraron como un acto hostil. Con ocasién gidiéstas nacionales del
18 y 19 de septiembre, Mons. Silva Henriquez seé reegelebrar urme
Deumde Accion de Gracias en la Escuela Militar, pexppso celebrar una
Oracion para la Patria en el templo de la Gratitiadgional dedicado a las
Fuerzas Armadas, lo que aparecié como una primaraf@stacion de opo-
sicion. En el momento de la homilia, el CardenaGdatiago integré el par-
rafo que habia leido Salvador Allende cuando aseinpinder: la patria era
heredada del pasado, se la recibia “como un depsagrado y una tarea
inacabada”. Afladié a eso una mencion para lagndstidel golpe de Estado
y pidié que no hubiera “ni vencedores ni vencide#ip una reconstruccion
de Chilé>.

Una parte de la jerarquia eclesiastica y de loélicas sostuvo
abiertamente la dictadura. Asi, Mons. Emilio TaGlevarrubias en Valpa-
raiso y Mons. Salinas en Linares y otros obispagestararon abiertamente

23 0. Compagnon, “L’Eglise catholique et la démocratieétienne face a la dictature. Du
consentement a I'oppositionZ;Ordinaire Latino-américainno. 193, septembre 2003.

2 A, Cavallo (ed.)Memorias. Cardenal Radl Silva Henriqguéamo I, Ediciones Copy-
graph, Santiago de Chile 1991, pp. 285-286.

5 |bidem, pp. 288-290.
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a favor de la Junta. Estos eclesiasticos rechazatatimente las grandes
orientaciones conciliares y conclusiones de laerenicia de Medellin. Du-
rante el Concilio Vaticano Il, Mons. Emilio Tagleo@arrubias intercambio
mucho con los obispos de Europa del Este, lo goeatd mucho su miedo,
su terror al comunisnib
Esta division en dos o tres tercios de la Igleai@lica chilena du-

rante la Unidad Popular y el Golpe sigui6 siendgerte durante la dictadura
del general Pinochet (1973-1990).

1.3. Del anticomunismo a la defensa de los derechogmanos
y de la democracia

A principios de la dictadura, si la Iglesia cataligrotest6 contra la
violencia politica contraria a las ensefianzasianas, a partir de 1974, apa-
recié una verdadera denuncia de las practicas denla y particularmente
de la tortura. En un documento episcopal de septerde 1975, llamado
“Evangelio y Paz”, se reconocia “el favor hechgails por las Fuerzas Ar-
madas que nos liberaron de una dictadura marxistgogrecia inevitable”,
pero recordaba a la vez que “el hombre tiene derada integridad fisica,
a las vejaciones, al terror, sea en calidad dégcastpara hacerle reconocer
lo que se negaba a revelar’. La realidad del furaigento politico del ré-
gimen y las violaciones de los derechos humanodugeron paulatinamente
a una desolidarizacion de la dictadura y de lsslglbajo el apoyo de Mons.
Enrique Alvear (1916-1982) y Mons. Silva HenriquEn. octubre de 1973,
se cre0 con algunas iglesias protestantes y repeeges de la comunidad
judia chilena, el Comité Ecuménico Por la Paz eiteGhComité Pro Paz
que debia socorrer a las victimas del régffadin enero de 1976, se susti-
tuyd a eso la Vicaria de la Solidaridad que seadediayudar a los desem-
pleados, los clandestinos o los presos. Ofrecitagsbsibilidad a estos ex-
cluidos de la nacién de reconstruir sus sociatlildapoliticas. En enero de
1978, un mes después del voto por la Asamblea @lederlas Naciones

28 Entrevista a Mons. Bernardino Pifiera Carvallo, 3gotide Chile, 15.12.2006.
27 A, Cavallo (ed.), op. cit., pp. 8-9.
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Unidas de una resolucion que condenaba la violgraligtica en Chile, se
organiz6 un simposio sobre los derechos humano49Bh, cuando el Car-
denal Raul Silva Henriquez declaré que “ningunlitatssmo es un modelo
de vida cristiana®, termind de anclar la Iglesia en una oposiciéndsaa un
régimen gue no habia comprendido, segun él, quersgeria el comunismo
preparando el acceso a un verdadero régimen deticocyade justicia so-
cial. La jerarquia episcopal se desolidarizé pmdatente del régimen mili-
tar a través de la defensa de los derechos humiaosl contrario, la base,
los sacerdotes “rojos”, acompafiaron a las poblasica los sectores popula-
res en su lucha contra la dictadura. Muchos autmesideran que la TL co-
nocio una segunda etapa en Chile durante la dictadilitar.

No hubo mucha elaboracién teoldgica pero los arists encontra-
ron en la TL una fuente de organizacion para lstergcia, la organizacion
y la lucha contra la dictadura. También se dedartola espiritualidad de
cruz frente a la tortura y el sufrimiento en gehekyunos sacerdotes y lai-
COs pagaron con su vida su compromiso contra ghedgmilitar y aparecie-
ron como martires. Se puede citar los casos deddes Miguel Woodward
Iribarri (1930-1973) y André Jarlan (1941-1984)teEsituacion fue a veces
un factor de tensiones entre los distintos estratogmbros de la Iglesia ca-
télica. Asi, Mons. Bernardino Pifiera conté que dtgaun allanamiento de
un barrio popular por el Ejército, el sacerdoterguguial acusé al capellan
militar de ponerse al lado de la fuerza y de laddidad mientras que el se-
gundo acusaba al primero de apoyar a los comuniziaa el obispo emérito
de La Serena, estos dos sacerdotes se enfren@mumepen un momento,
defendieron una posicion distinta. Sin embargoaaaub hizo su deber, el
de acompafiar a la gefite

Por otra parte, un sector de la Iglesia catolieay@pa oposicion de-
mocratica a la dictadura. Desde Pio Xll la Iglesiasolo aceptaba los prin-
cipios de la democracia, sino que los defendia coid® cercanos a la ética
cristiana, por su respecto de la dignidad de lagmexr humana. No se pro-
nunciaba sobre las formas especificas, jurididasti#ucionales, que podia

28 Declaracién hecha a un periodista de la agencia M. Cavallo (ed.), op. cit., p. 217.
2 Entrevista a Mons. Bernardino Pifiera Carvallo, @gotide Chile, 15.12.2006.
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adoptar la democracia, pero afirmaba y apoyabadteres que le daban
sentido: igualdad de libertad ante la ley, liberjadticia y participaciofl.
Segun Mons. Bernardino Pifiera, los curas de losokapopulares en la
época de los afios 1960-1980 “no podian ser antistasx eran por lo me-
nos amigos de los marxistas. Ademas, los mangstairvieron de la Iglesia
como si fuera su propia casa, tenian reunionea @gielsia. Se suponia que
eran jovenes catolicos, una especie de Accion iCatal El Gobierno lo sa-
bia, la policia sabia que los curas eran toleragtaban contentos de tener
por primera vez en sus iglesias a unos jovenesnptes que nunca habian
visto antes*.

Ademas, la Parroquia Universitaria desempefié uelpaportante
en el retiro forzado de los militares. Organizabgeguesis dominical, cam-
pamientos de invierno y verano, capacitacion, sesde formaciones, reti-
ros (Semana Santa), favorecié el nacimiento deogropusicales y la crea-
cion del “canto nuevo”. Apoyoé la organizacion desawredondas sobre te-
mas de actualidad. En el momento de cierre deciadad y de la politica, la
Parroquia Universitaria permitié la primera interg®n publica de Eduardo
Frei Montalva, de vuelta de un viaje europeo paréig@par en un encuentro
sobre la Comision Norte-Sur. El padre Percival @ywparroco universita-
rio en aquella época, contdé que se habia hechov#aciones con una di-
reccion falsa (Benvenuto Cellini en Las Condesende Providencia) para
evitar los problemas, pero que tuvieron que desactina bomb% Por
afadidura, la Parroquia Universitaria reorganisdSamanas Sociales a par-
tir de 1975. La 132 en 1984 tuvo como tema “Carnai® democracia: de la
marginalidad a la participacion”, pero fue prohéidcEntonces, permitid
formar a dirigentes politicos, en particular emmeindo demdcrata cristiano
y socialista. En efecto, el margen de maniobraodephrtidos de izquierda
y de los sindicatos, cuyos militantes vivian ertgan el exilio, seguia sien-
do muy limitado, sobre todo después de las olasmtesion de las protestas
nacionales de mayo-junio de 1983. Mientras quediad@xracia Cristiana su-

30 E. Correa, J.A. Viera-Galldglesia y dictaduraCESOC, Ediciones Chile y América, San-
tiago de Chile 1986, p. 51.

31 Entrevista a Mons. Bernardino Pifiera Carvallo, 3gotide Chile, 15.12.2006.

32 Entrevista al padre Percival Cowley, Santiago diéeeC20.11.2006.
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fria menos de la represion, la Iglesia ocupabagglricentral en la medida en
gue permanecia como una de las Unicas organizacgstables del pais, ca-
paz de organizar alianzas y de impactar una opfiaigocitada por la censu-
ra,

El apoyo a la oposicion democratica vino tambiétadaimbre de la
Iglesia chilena. El 25 de agosto de 1985, Monssiiresucesor del Cardenal
Silva Henrigquez en el arzobispado de Santiago desg® de 1983, pero
mas reservado en su denuncia del régimen que daga®or, toma la inicia-
tiva de un Acuerdo Nacional para una vuelta a laateacia, firmado por
once partidos, que representaban la casi totatiddd oposicion al régimen.
En este Acuerdo Nacional se plasmaron los prinsipanstitucionales y éti-
cos contenidos en el documento de tralbftjionanismo Cristiano y Nueva
Institucionalidad (1978). Las posiciones extremas como la del Radid-
munista, valoraron este acuerdo, pero no lo firmaEm realidad el Acuerdo
Nacional fue la materializacién del consenso minime por tanto tiempo la
Iglesia venia solicitando y promoviendo. La visit&hile en abril de 1987
de un Papa anticomunista, Juan Pablo Il, cambgijnsel Cardinal Silva,
sutilmente la situaciéon nacional: permitio el fiel @xilio, de las medidas de
excepcion e hizo disminuir los ataques contralkeslg chilena. El Papa tuvo
que mostrarse con las autoridades militares, peitd Vas poblaciones afec-
tadas por la represion asi que hizo una sefialuteetr el césped y dio una
misa en el Estadio nacional, que se habia sengdmedtro de detencién en
septiembre de 1973. Se interpreté este gesto corfiexarcismo®. Para el
demdcrata cristiano Otto Boye, la visita de Judndt fue un evento histo-
rico ya que representaba un apoyo para la Iglési@na y los partidos poli-
ticos firmantes del Acuerdo Nacional con quieneseseid®.

Por la dictadura, la Iglesia tuvo que romper cotmdéicion apolitica
heredada de Ledn XllIl y Pio Xl. La victoria de Radr Aylwin en las elec-
ciones presidenciales de diciembre de 1989 signiéicvuelta de los carde-

33 G. Hermet, “Les fonctions politiques des organiset religieuses dans les régimes a plura-
lisme limité”, Revue Francaise de Science Politigual. XXIII, no. 3, juin 1973.

3 A, Cavallo (ed.), op. cit., pp. 264-265.

%0. Boye, “Juan Pablo Il o el milagro de la recdacibn”, Politica y Espirity no. 364, ma-
yo de 1987.
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nales y obispos al campo espiritual, pero el caatexa muy distinto al de
antes de 1973 con el fin del régimen militar, d&leerra Fria y la seculari-
zacion de la sociedad.

2.DESDE1990:UNA IGLESIA MENOS INFLUYENTE PERO CON UN PODER
MORAL REFORZADO

2.1. La Iglesia catdlica, una voz dentro de otrasdo politico
y lo religioso

Después de diecisiete afos de dictadura, la vadétalemocracia, al
pluralismo politico, a la libertad de expresiére &n parte el resultado de las
luchas de la Iglesia catdlica. Por otra partejredé la dictadura significo,
para la Iglesia, el fin de un protagonismo pubjiqmlitico exclusivo. Segun
Mons. Bernardino Pifiera, “Terminé el gobierno railitempezé la Concer-
taciéon y ya no tenia tanta importancia lo que dijelos obispos, cualquier
Gobierno de la Concertacion no iba a hacer cogas tatortura, que obligo
a los obispos a habldf” Durante la Unidad Popular y la dictadura, ladigle
catdlica parecia importante, influyente, porqueviséan momentos de mu-
chas tensionés Sin embargo, el cambio politico no basta pardiepesta
evolucion.

En primer lugar, se puede poner de realce la irapoid de otras
iglesias en los ultimos cuarenta afios, en partidal@vangélica, proceso
asociado paradojalmente a la dictadura. Producta d®lestia de Pinochet
con la Iglesia Catdlica por su defensa de los @eebumanos, la dictadura
cultivd una especial amistad con algunos obispaesigglicos para obtener
una legitimacién simbdlica de su accidén. Se nota esrcania a través de la
inauguracién de la Catedral Evangélica en 1974rgdézacion en 1975 del
primer Te DeumEvangélico de accién de gracias por la Independenc

% Citado en: A. Géngora, M. Aguilatin obispo en tiempos de cambio. Conversaciones con
Monsefior Bernardino Pifier&d. Universidad Finis Terrae, Santiago de Chite12(. 182.
37 Entrevista a Monsefior Bernardino Pifiera CarvallafiSgo de Chile, 15.12.2006.
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A continuacion, la Ley 19.638 del Ministerio detdrior aprobada el 22 de
septiembre de 1999 garantizo la libertad religipsie culto en los términos
de la Constitucion Politica de la Republica.

Mas adelante, en el marco del proceso secularizé@ldEstado, en
2005, el gobierno Lagos estableci6 el Dia Nacidedias Iglesias Cristianas
Evangélicas y Protestantes de Chile. El avancea defluencia evangélica-
protestante se mostré una vez mas cuando se déeterdo el 31 de octu-
bre, aniversario de la ruptura de Martin Luther &pma, conmemorado
como Dia Nacional de las Iglesias Evangélicasividad acordada por una-
nimidad en el Congreso y promulgada por el gobi&achelet el 10 de oc-
tubre de 2008 (Ley 20.299). Ademas, fueron crea®ficinas Municipa-
les de Asuntos Religiosos en diversas municipaiidasbmo colaboradoras
en las tareas sociales comunales. El 13 de ene20X® la presidenta Ba-
chelet inauguré el Proyecto Bicentenario “PatidateDisidentes N°1” del
Cementerio General de Santiago, lugar histéricondemacion desde el si-
glo XIX de la disidencia religiosa no catélica. Brmisma linea, en diciem-
bre de 2009, se celebré en La Moneda la ceremodia gle Januca.

Estas sefiales simbolizaron la pluralizacién reigie que puede ser
bastante conservadora, como la posicién de imgegagrupos evangélicos
en el tema de no discriminacion — del Estado dedtioor, también refleja-
ron la gradual reduccion de la tradicional masaatélicos y el aumento de
evangélicos. Asi, la disminucion de quienes praféade catolica en el pais
ha sido sostenida. Del 97,7% registrado en 193 ph70% el 2002, y al
67% en 2009, y quienes se identifican con lasimgesvangélicas han creci-
do de un 1,5% en 1930 a un 15,1% segun el Censd Y@un 16% en
2009, segun la Encuesta UC-Adim&rkProporcionalmente a su poblacion,
unos paises como Brasil, Chile y Guatemala, y deib€, con unos porcen-
tajes superiores al 15%, se oponen claramente paiggs cuya poblacidon
protestante no sobrepasan el 5% (Uruguay, Méxicoador). A su vez, este
proceso tuvo una importante dimension social yalgselatos por estrato

% J. Sepulveda, “Comentario” efencuesta Nacional Bicentenario Universidad Catélica-
Adimark: “Una Mirada al alma de Chile”’Centro de Politicas Publicas UC, Santiago de Chi-
le, enero de 2010, p. 44, disponible en: http:llestabicentenario.uc.cl/wp-content/uploads/-
2013/07/Seminario-Encuesta-2009.pdf (consultad®328014).
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socio-econdmico y observancia religiosa para 1888 stran que entre los
catélicos se reconoce observante un 90% en let@stltos, un 72% en los
medios y en un 44% en los bajos, mientras queMasgglicos pertenecien-
tes a los estratos altos sélo son un 10%, un 21¥semedios y un 44% en
los bajos.

En paralelo, la sociedad se secularizd y este poose aceleré en
parte durante la dictadura con el neoliberalismogdonomia de mercado,
y el consumismo que se difundié entre los chileBns1992, habia 15 bauti-
zos para cada 1 000 catolicos, pero eran 17,9 8#°1®egin Monsefior
Bernardino Pifera:

[L]a asistencia a la misa, el cumplimiento de l@damientos de la Iglesia bajaron

pero la piedad popular no se redujo. Por ejempldesteja menos el mes de Maria,

que es de origen eclesiastico, pero en el nortehde, la fiesta de Nuestra Sefiora
de Andacollo es cada vez mas importante (...). Akdegente era mucho mas sen-
cilla, mas humilde, pero también mas ignoranteb8e misa a escuchar el sermén
de un hombre que habia por lo menos estudiado l@Bioy dia, con los cambios

econdmicos Yy sociales, la gente sabe mucho masuguara y pues no necesita ir

a mis&’.

Ademas, los debates sobre la ley de divorcio (2064pildora del
dia después, el aborto o el matrimonio igualitar@straron que los chilenos
catolicos siguen cada vez menos las orientacioada tglesia en su vida
privada. El neoliberalismo aumenté también el iiiglismo y facilité un
distanciamiento con los valores comunitarios ydsolos cristianos.

A pesar de ser una voz dentro de muchas otraglelsid catdlica si-
guid la labor de unién y de reconciliacién de lb8enos que habia empeza-
do durante los gobiernos de la Unidad Populardydadura militar.

2.2. Un actor de la reconciliacion de los chilenos

Desde la colonizacion, la Iglesia catdlica fue actdr de unién de
los chilenos. Se dice que es uno de los tres pildeela nacion chilena con

39 J.W. Wilkie, C. Komisaruth, J.G. Ortega (ed}atistical Abstract of Latin Americ&ni-
versity of California, Los Angeles 1996, p. 314.
40 Entrevista a Bernardino Pifiera Carvallo, Santiag€hile, 15.12.2006.
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las Fuerzas Armadas y el Estado. Este rol sigeiddsi vigente en periodo
de democracia para curar las heridas del pasaduuetke a veces notar esta
voluntad unificadora a través del vocabulario zaitlo. Asi, durante la en-
trevista, Mons. Bernardino Pifiera habl6é de “golmemilitar” y no de “dic-
tadura” como si quisiera emplear un término maseosual, aceptado por
todos. Para la vuelta a la democracia, Mons. Valgitiho la expresion “go-
bierno civil”.

En primer lugar, el papel de reconciliacion de dkedia catdlica,
aparecio a través de sus declaraciones. Con odadsilanOctava Escuela In-
ternacional del Instituto para el Nuevo Chile (Blde octubre de 1989), el
Arzobispo Emérito de Santiago, Mons. Raul Silva titprez afirmé : “Los
desbordes de la intolerancia y del fanatismo deatanstituyen, entre noso-
tros, una excepcion y un baldon que, aparte dertaEenas humildes, de-
bieran estimularnos a cautelar mejor el don amelvazaa persecucion y la
venganza politicas son injertos extrafios al alnsinal™".

Por otra parte, la Iglesia catolica actu6 con loisigrnos democrati-
cos para reconciliar a los chilenos mediante camés de verdad y de justi-
cia. Asi, Mons. Sergio Valech Aldunate participdl@iMesa de Didlogo. En
agosto de 1999, el Presidente Eduardo Frei RuileTaguncié la creacion
de una comision que reuniera a representantessdeukerzas Armadas, de
los abogados y agrupaciones de defensa de loshdereamanos. Del 21 de
agosto de 1999 a junio de 2000, tuvieron lugaséssones de trabajo de la
Mesa de Dialogo. El acuerdo, aceptado por la Ctaxién, era asumir la vi-
sion de la historia construida por los golpistasger, la derecha y las Fuer-
zas Armadas: los actores politicos no pudieron darra violencia politica
que se desarroll6 desde los afios 1960. El gravdiotorpolitico y social
culminé el 11 de septiembre de 1973. Para MongjiG&falech, su partici-
pacion “era mas bien por la participacién que hdniado en la Vicaria de la
Solidaridad. Fue una ocasion para relacionar andsrmados con los abo-
gados y también con los afectad6sEn 2003, la creacién de la Comision
Nacional sobre Prision Politica y Tortura debialisups carencias de la

4 R. Silva Henriquez, “El alma de ChiléPplitica y Espirity no. 386, octubre de 1989, San-
tiago de Chile, p. 61.
42 Entrevista a Mons. Sergio Valech Aldunate, Saotidg Chile, 4.01.2007.
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Comision Rettig. Mons. Valech fue su presidente,gso se llamé Comision
Valech. Su accion fue de “presidir las reunionesjiaar las acciones que se
iba realizando, orientar las formas de ser maseetie, escuchar, pero muy
poco porque eso lo hacian los abogatfoSu fama de hombre més bien de
derecha pero que lucho contra Pinochet a través diearia de la Solidari-
dad permitié reunir el consenso alrededor de sudig

Después de la dictadura, la Iglesia catolica pesdiGmportancia,
pero siguié desempefnando su rol de unién y de cd@mion de los chile-
nos. Por ultimo, en sus relaciones con el Estadpolitica y la sociedad en
general, se distinguié una Iglesia dividida en @osas.

2.3. Una Iglesia dividida en dos almas

Como en el mundo politico y en particular en lodigas de la Con-
certacion, se afirmé paulatinamente en la Iglesia corriente progresista
y una corriente conservadora, que podrian serderslas como las herede-
ras de las corrientes post-conciliares y tradidistas. La corriente conser-
vadora fue dominante hasta muy poco.

La Iglesia catdlica, que se abri6 a la cuestidimsen los afios 1960,
se cerro, desde la vuelta a la democracia, sobrefoas de moral, e incluso
de moral sexual. Hoy dia, muchos obispos demoécraistsanos perdieron
de su influencia o murieron. Esta evolucion empezdos afios 1980 con
una Santa Sede mas conservadora, que negoé al @laBilea Henriquez la
posibilidad de retrasar el momento de su jubildéidkdemas, en el seno de
la jerarquia catdlica, el polo conservador e ircluléraconservador, se desa-
rrolld mucho en los afios 1990 y a principios deglidgs 2000. Algunos obis-
pos y sacerdotes estan en el consejo de administrde grandes empresas
y estan cercanos a la burguesia comercial y aldsres sociales muy favo-
recidos. Existe una relaciébn muy clara entre logimi@ntos eclesiales con-
servadores (Opus Dei, Legionarios de Cristo), l&cle y el poder econé-

3 |bidem.
44 Entrevista a Reinaldo Sapag Chain, Santiago de ,Gh@18.2013.
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mico®. Los principales factores que llevaron a la iraegm de la elite em-
presarial con los sectores conservadores denti® Igiesia catolica estuvie-
ron asociados al gradual y lento declive de lauaitia de ésta en la socie-
dad chilena y a la desafeccion empresarial colglasia de los pobres”. De
acuerdo a Maria Angélica Thumala, estos movimietdgsaron establecer
una estrecha relacién con los sectores de dereeh@psesariales, amenaza-
dos por las orientaciones post-conciliares de liesig catdlica y de la op-
cion, considerada izquierdista, por los pobresuAesz, las ideas neolibera-
les en materia econdémica permitieron fundir en olo $odo valdrico “la
creacion de riqueza y la generacion de empleoupdado, y el bien comuin
y la educacién y la reduccion de la pobreza, potrel”®. Esta convergencia
virtuosa le permitié a la derecha y sectores emapigdes defender su estilo
de vida, refugiandose y recluyéndose en colegiusetsidades y asociacio-
nes patrocinadas por estos movimientos eclesiales.vez, estos se fortale-
cieron en los Ultimos treinta afipari passuel decaimiento de los movi-
mientos de Accion Catdlica y de las congregaciobesesta forma, en la
década de los noventa lograron mayor presencia grdrquia eclesiastica
con el nombramiento de los obispos vinculados hodienovimientos, en el
campo educacional con la creacion de colegiosweusidades, asi como en-
tre las élites empresariales, politicas y profesis. Benedicto XVI (2005-
2013), por su parte, combatié los movimientos dédalogia de la Libera-
cion en Latinoamérica, considerandolos influidos glomarxismo. Fue el
candidato preferido de la mayoria conservadorainggclaia representantes
del Opus Dei, Legionarios de Cristo y el movimie@omunion y Libera-
cion, entre otros.

En Chile, se calculan 2 500 miembros entre sacesdoumerarios,
supernumerarios y “agregados” con un amplio camgdnfluencia en las
universidades y poderosos empresarios que perterso®pus y muchos
otros que colaboran. Una de las principales obaasido la creacion de co-

4 A. Varas, con la colaboracién de |. Castillo, PaBRomero, |. Jaksit,a democracia fren-
te al poder. Chile 1990-201Catalonia, Santiago de Chile 2012.

%6 M.A. Thumala,Riqueza y piedad. El catolicismo de la elite ecdsénchilena Random
House-Mondadori, Buenos Aires 2007, pp. 295-296.

47 A. Varas, op. cit., p. 102.
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legios y universidades de elite. A fines de lossag®senta, se fundd dos co-
legios, semilleros de sus numerarios y numerada®ocel Liceo Los Andes,
femenino.

Los Legionarios de Cristo, movimiento fundado ed118n México
por el sacerdote mexicano Marcial Matiebstan en 22 paises, reunen a 763
sacerdotes y a alrededor de 1 300 seminarista@h 3u movimiento lai-
cal esRegnum Christiqgue cuenta con 70 mil miembros aproximadamente.
La Legién de Cristo se caracteriza por su labocaiileo. Siendo mas flexi-
bles que el Opus, aceptando a divorciados, compast@ado grupal y vin-
culado a la familia, no ligado al trabajo y a ldaviordinaria, presentando
a un Dios no castigador, sino perdonador, los tegios expandieron su fe
entre los grupos empresariales, politicos y edonatés. Se instalaron en
Chile y abrieron el primer centro de apostoladdantiago en 1980. Estu-
vieron muy cercanos al nuncio apostélico, Angel &od(1978-1988). La
Legion posee cinco colegios: Cumbres (1986), endagles, Santiago; San
Isidro (1991) en Buin; Everest (1995) en Lo Barmegha Cruz (1998) en
Rancagua; y Highlands (2001) en Chicureo. Junsi@seadministra el Insti-
tuto Zambrano, de Estacion Central, al igual qgeQolegios Mano Amiga,
destinados a sectores pobres; el colegio Santad deeJesus de Los Andes,
en La Pincoya; el colegio Fernandez Ledn, de LEplddministrado a tra-
vés de la red Mano Amiga; y estan a cargo de laaaidn religiosa de los
colegios Santa Ursula, Apoquindo y The Grange. Garop la Universidad
Alonso de Ovalle, cambiandole el nombre por el dmné&isco de Vitoria
(posteriormente, Finis Terrae), homénimo del cedioestudios de la Le-
gién en Madrid.

El elemento clave en esta reaccion conservadartegrista ha sido
en Chile el cristianismo fundamentalista, que ha&ipilo el cambio y lai-
cismo social como una amenaza a su propia existgnapal. De esta for-
ma, desde la perspectiva del poder, los valorégiogbs se establecieron
como el elemento rearticulador clave de las etiesplazadas del gobierno

48 Marcial Maciel fue investigado por el Vaticanousado de abusos sexuales y de llevar vi-
da marital, siendo padre de varios hijos. Fue povede ejercer el sacerdocio en el 2006.
También la Legion de Cristo, fue investigada, er92@n febrero de 2010, la Legién recono-
ci6 las acusaciones de abuso sexual a menoredgssimculd de su fundador que fallecié en
Estados Unidos el 31 de diciembre del 2008.
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en 1990, profundizando los lazos preexistentesoygatando su influencia
normativa en otros ambitos como las universidaldssmedios de comuni-
cacion, las Fuerzas Armadas.

Sin embargo, los ultimos escandalos de pedofiliegla del Bosque
y el padre Karadima) lanzaron un cierto descrégit@sta Iglesia. Algunos
democratas cristianos como Juan Guillermo Espinmgaerimentan un
« gran desencuentro » con la Iglesia de hoy empdra,tienen muchas espe-
ranzas con el papa Franci§td.a organizacion “Techo” (antiguamente “Un
Techo para Chile” y a continuacion “Un Techo pai@ais”, fundada por el
padre jesuita Felipe Berrios en 1997, intenta lucbatra la pobreza, pero
entrega indirectamente una formacion politica ajdesnes. Estos Ultimos
viven en un contexto bien distinto del de sus padon el pluralismo reli-
gioso y un mundo mas libetal

*

En definitiva, las relaciones entre la Iglesia ¥stado en Chile fue-
ron bastante marcadas por el contexto nacionaleenercional. Durante la
Guerra Fria y frente a la difusion de la revoluaiGbana, la jerarquia catoli-
ca se concentro en la lucha contra la pobrezaimgedir el avance del mar-
xismo en Chile. Sus medidas adelantaron a vecgegslitéica de la Democra-
cia Cristiana y aparecen un poco como el pendexiasidstico de la Alian-
za para el Progreso. Sin embargo a finales defios 5960, una parte de la
Iglesia catdlica, y sobre todo la base, los satesdwojos”, se entusiasmo
por vias politicas méas radicales. Esta Iglesiapfoieconsiguiente también
victima de la dictadura. A continuacion, durantdil@tadura, la lglesia chi-
lena tuvo que matizar su anticomunismo a favoraddelfensa de los dere-
chos humanos, de la proteccién de todas las vistifados militares. Su lu-
cha por una solucién democrética le valié una p@side fuerza a finales de
la dictadura. No obstante, el fin del régimen dtdno se acompafioé del fin
de la Guerra Fria, de la secularizacion de la dadig’ de la dispersion reli-
giosa de los chilenos. A diferencia de la Igles@eatina, la Iglesia chilena
puede apoyarse en el legado de su accion bajataddra, pero los retos
a aceptar son muy importantes.

49 Entrevista a Juan Guillermo Espinosa, Santiaghike, 8.08.2013.
%0 Entrevista a Sergio Micco Aguayo, Santiago de&Hib.08.2013.
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