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Resumo: O campo religioso aleméo vem se transformando @®fffuxos
migratorios, a partir dos anos 1960, de turcogafos e demais populagOes arabes
e, mais recentemente, a partir dos anos 1970 e £680a emigracdo dos cubanos
e brasileiros. Entre as religies presentes na &hda nos Gltimos 10 anos, desta-
cam-se 0s centros kardecistas, os terreiros dendaba candomblé e o santo-dai-
me, todos fundados por brasileiros em Berlim, HagbulMunique e demais cida-
des alemds. Ha também a presenca da Igreja Urlider§eino de Deus e de outras
denominagdes evangélicas. Este trabalho se baselavantamento bibliografico,
estatistico e de material produzido pelo Ministéias Relacbes Exteriores e nas en-
trevistas com os lideres religiosos de algumasadedsnominacoes religiosas. Sdo
analisadas, em especial, as religides afro-bresslel de que modo elas se adaptam
culturalmente ao contexto alemédo, produzindo higmds e sincretismos, reavi-
vando as praticas pagas europeias e a maneirandarpas construgées identitérias
resultantes desse processo.

PALAVRAS-CHAVE: campo religioso na Alemanha, imigracdo brasileira
transnacionalizacdo das religides afro-brasileinashanda, candomblé, nova geo-
grafia transcendental.

ABSTRACT. The German religious field has undergone greatsforma-
tions through the migratory flow in the 1960s ofrka Africans, other Arabic po-
pulations, and most recently from the 1970s and1®®&0s with the migration of
Cubans and Brazilians. Among the religions that Hasen featuring in Germany
for the last ten years, are Kardecist centers, Withdand Candomblé temples, and
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Santo-Daime, all founded by Brazilians in Berlin, nitaurg, Munich and other
German cities. There is also the presence of theeldsal Church of the Kingdom
of God and others evangelical denominations. Thiskvis based on bibliographic
survey, statistical material produced by the Manrigtof Foreign Affairs and inter-
views fromthe leaders of some of these religiousod@nations. | analyse especial-
ly the Afro-Brazilian religions, the way they adapiturally in the German context
producing hibridisms and syncretisms, the revivihgopean pagan practices and
how we can think about identity constructions assault of this process.

KEywoRrbDs religion field in Germany, Brazilian migratiomahsnationali-
zation of the Afro-Brazilian religions, umbandandamblé, new geography of the
transcendence.

INTRODUCAO

O Brasil tem desempenhado um papel central na geegrafia
transcendental Se, por um lado, muitos brasileiros levam suatigas cul-
turais e religides aos paises para 0s quais migrarmgutro muitos europeus
de distintos paises e outras nacionalidades tégatlasno pais um lugar de
know-howdo sagrado. A proliferacdo de fluxos religiosodtidinecionais
e multiescalares que tanto partem quanto chegalrasil inclui grupos re-
ligiosos tdo diversos como candomblé, umbandapsidaitme, pentecosta-
lismo e neopentecostalismo, assim como préaticagraid como samba e ca-
poeira. Todo esse processo transforma o pais emlosmrmaiores atores na
nova geografia religiosa gloBal

Muitas religides se movem em uma “transcendénaissiracional”,
ultrapassando fronteiras, reelaborando centrosritei@gs do mapa-muandi
e evidenciando o Brasil como fonte pos-coloniagjiddalizacéo das préaticas
espirituaié.

1 Ver nota 4.

2 C. Rocha; M. Vasquez (orgThe Diaspora of Grazilian ReligionBrill, Leiden 2013.

3 T. CsordasTransnational Transcendence: Essays on ReligionGlathalization Universi-

ty of California Press, Califérnia 2009. O termo efere ao processo de transnacionalizagao
observado e ao revés da inicial expansao das grametigides monoteistas, impulsionadas

pelos Estados nacionais imperialistas. Atualmeméemigracdes de sul a norte, do Oriente

para o Ocidente, das periferias para os centra®p@itanos, das culturas subalternas para as
religides hegembnicas, o que nos faz crer que aosos se constrdi uma nova geografia
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Nesse sentido, este texto analisa quais sdo asgimsentes nesses
fluxos e de que modo integram brasileiros e out@sonalidades, como
essas praticas sdo adaptadas nos novos espagwaisudt geograficos, em
que sentido o Brasil tem um papel central na préodwg imagens, musicas
e dancas tanto no cotidiano das populacfes enaglvicdbrasileiros ou euro-
peus — quanto nas diversas religides que o tomam ponto de partida.

EXPANSAO DAS RELIGIOES AFRGBRASILEIRAS

O campo religioso alemdo vem se transformando emdgr parte
com os fluxos migratoérios, a partir dos anos 196Quicos, africanos e de-
mais populagdes arabes e, mais recentemente jradoaranos 1970 e 1980,
com a emigracdo dos cubanos e brasileiros. A prasis brasileiros na Eu-
ropa tem sido expressiva desde as mudancgas saoimeio@as ocorridas no
contexto internacional, mas especialmente no quefsee as politicas de
imigracéo nos EUA na década de 19%Qualmente, essa imigracao cresceu
no norte da Europa (Alemanha, Holanda, Inglate@aiea). De acordo com
os dados do Ministério das Relagdes ExterioresrasiBpelo menos 95 150
brasileiros vivem na Alemanha, sendo este considevaquarto pais da Eu-
ropa em numero de brasileiros.

Percebemos que a inser¢éo dos brasileiros ndo agedas no mer-
cado de trabalho, mas também nas reconstru¢deslgiagtodo campo reli-

religiosa no mundo. A globalizac¢éo, em suas forosememporaneas, traz um grande impacto
no deslocamento de préticas religiosas profundam@sadas a suas tradigbes, territdrios e
grupos sociais especificos e notadamente naciofradicées que migram do sul ao norte, da
periferia ao centro, do Oriente ao Ocidente do rmafadi e que paradoxalmente reelaboram
tanto os localismos, reivindicando uma identidattecé-nacional, quanto os cosmopolitis-
mos, que forjam culturas hibridas.

4 Atualmente, as estimativas séo de 3 122 813 edugraendo 911 889 na Europa. Segundo
os dados do Ministério das Rela¢Bes Exteriores (2@%%a populacéo tem se direcionado em
maior propor¢do para os EUA (1 388 000), seguidoParaguai (200 000), Japédo (230 552)
e de varios paises da Europa (sendo Reino UnidanBapPortugal e Alemanha os de maior
fluxo). Os fluxos restantes distribuem-se em vadoBos paises, entre 0s quais se destacam
Argentina (37 100), Canada (30 146), Africa do S ©00), Suriname (20 000) e Guiana
Francesa (18 000). Os fluxos para Paraguai e Jdipdiouiram, pois anteriormente eram
300 000 e 280 000, respectivamente.
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gioso. Desde os anos 1960, a pratica e a expaaséaeldjides afro-brasilei-
ras na Ameérica Latina (Paraguai, Venezuela, Urugueigentina) foram es-
tudadas por FrigéripSegatb e Ord. A partir dos anos 1970, estas cruzam
o Atlantico e se expandem por Portdgahcontrando-se hoje na Espanha,
Reino Unido, Bélgica, Itdlia, FrantaAlemanhd’, Austria, Suica, EUA,
Russia (jogo do ifa) e Japdo (umbanda).

Entre as religibes presentes na Alemanha nos @tifianos, desta-
cam-se 0s centros kardecistas, os terreiros de nddbae candomblfé,
e 0 santo-daime, todos fundados por brasileiro8erim, Hamburgo, Mu-

® A. Frigério, “El futuro de las migraciones magica® Latinoamerica’Ciéncias Sociais

e Religidg ano 1, no. 1, 1999.

® R.L. Segato, “Formacéo de diversidade: nagéo eespgdigiosas no contexto de globa-
lizagdo”, em: A. Oro, A.P. Steil (org@lobalizacao e religidpVozes, Petropolis 1997.

" A. Oro, “As religides afro-brasileiras: religidele exportacdo”. Trabalho apresentado no
workshop“Afro American Religions in transition”, Internatial Conference of the Ameri-
canists, Uppsala, jul. 1998.

8. Pordeus JrRortugal em transe. Transnacionalizagéo dekgides afro-brasileirascon-
versdoe performanceslnstituto de Ciéncias Sociais da Universidade dbdas Lisboa 2009;

C. Saraiva, “Afro-brazilians religions in Portughtuxos, priests and pais de santethogra-
fica, vol. 14, no. 2, jun. 2010.

° S. Capone; V. Teisenhoffer, “Devenir medium a Pajzentissage et adaptation rituels
dans limplantation d'un terreiro de candomblé ermarfee”, Psychopathologie Africaine
vol. XXXI, no. 1, 2002.

103, Bahia, “De Miguel Couto a Berlim: a presenca dudomblé brasileiro em terras ale-
mas”, em: G.M.S. Pereira, J. Pereira, de Ribamas&¢arg.) Migracdo e globalizagcaoum
olhar interdisciplinar CRV, Curitiba 2012; J. Bahia, “As religides afro-lileisas em terras
alemas e suicasWorking Paper ICSUniversidade de Lisboa, Lisboa 2013, disponivel e
http://www.ics.ul.pt/publicacoes/workingpapers/wpafwp2013_2.pdf (consultado em:
1.10.2014).

1 Religigo criada no Brasil nos anos 1920, na cidad@id de Janeiro, que combina elemen-
tos das religides afro-brasileiras, tradicdes iadég, catolicismo e kardecismo. Na umbanda,
cultuam-se e incorporam-se entidades, espiritosioedeuses: qualidades de exus, pombagi-
ras, caboclos, povos do Oriente, pretos-velhogdeiios, marinheiros e baianos. Ndo ha in-
corporagao de orixas. As entidades sdo arquétipe®ciedade brasileira, ligados aos aspec-
tos historicos e culturais do pais. Nesse sentidqretos-velhos seriam os escravos negros
trazidos de Africa durante a escraviddo, e os dabaimbolizariam os indios brasileiros.

120 candomblé é a religido dos orixas formada naaBait século XIX, a partir de tradicdes
de povos iorubas, ou nagbs, com influéncias deun@st trazidos por grupos fons, aqui
denominados jejes, e residualmente por gruposaai& minoritarios. O candomblé ioruba,
ou jeje-nagd, como costuma ser designado, congredgsde o inicio, aspectos culturais
originarios de diferentes cidades iorubanas, oaigilo-se aqui diferentes ritos, ou nacdes de
candomblé, predominando em cada nacao tradicdesldae ou regido que acabou lhe em-
prestando o nome: queto, ijexa, efa.
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nique e demais cidades alemas. Ha também a predangaeja Universal
do Reino de Deus e outras denominacdes evandélibi® obstante haver
pais e maes de santo sem terreiros e varios pregue ainda se encon-
tram sem filiagdo a uma casa de santo (pois atérnemto esté registrado
somente um ilé em territdrio aleméo), cabe regsaqita as praticas religio-
sas estdo presentes em toda a Alemanha, sendaresselicador da pre-
senca de praticantes do ctfto

Além disso, cabe ressaltar a presenca também tges afro-
cubanas. Segundo Gruner-Dofie Rossbach de Olm8sa fé dos orixas
chegou a Alemanha nos anos 1970 trazida pelosaegasgie jovens traba-
lhadores cubanos. A primeira parada dos orixas ligy@r na parte comu-
nista das duas Alemanhas, no caso na Republica @étiwa Alema, que
com seu tipo prussiano de socialismo era caraati&izomo ateista. Gruner-
Domic'’ e Rossbach de Olm8sdescrevem que os cubanos chegados na
década de 1970 foram beneficiados:

(...) with the framework of a bilateral agreementviletn Cuba and the GDR about

the exchange of professional workers, satisfyinthatsame time the high demand

for manpower in socialist Germany. Within approxieia one decade between

1978, when the agreement was signed, and the atidficof the two Germans states

in 1990, it is calculated that between 20 000 abid@@ Cubans came to the GDR
for the period of four or eight yea?s

13 Este trabalho se baseia em levantamento bibliogrédstatistico e de material produzido
pelo Ministério das Relag6es Exteriores e nas eistesvcom os lideres religiosos de algumas
dessas denominagdes religiosas.

14 A religido, do mesmo modo que acontece no Bragitaécada sem a necessidade de ter
seus rituais realizados dentro de um terreiro. hN&também como reconhecer a religido co-
mo oficial pelo Estado alem&o, nem como abrir umple. Muitos a realizam nos espagos de
suas casas ou do trabalho, ou em lojas (como écdeaMae Dalva, considerada conselheira
gue realiza massagens — interpretagdo atribuida fstado alemé&o quando reconheceu o
funcionamento de seu comércio —, ou do pai de damaisileiro que abriu um comércio cul-
tural em que representa coisas do Brasil, conformlkcado mais adiante).

153, Gruner-DomicDie Migration kubanischer Arbeitskréfte in die DOR78-1989 Hum-
boldt-Universitat (Magisterarbeit), Berlin 1996.

18|, Rossbach de Olmos, “Santeria Abroad: The ShistoH of an Afro-Cuban Religion in
Germany by Means of Biographies of Some of its BsigAnthropos no. 104, 2009.

173, Gruner-Domic, op. cit.

18|, Rossbach de Olmos, “Santeria Abroad...”, op. pit485.

194(...) a partir do quadro de acordos bilateraiseftuba e a Republica Democratica Alema
sobre a troca de trabalhadores, satisfazendo aettanda por mao de obra na Alemanha.
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Rossbach de Olm&srelata que muitos cubanos trouxeram seus ob-
jetos religiosos a Republica Democrética Alema @speente quando re-
tornaram de férias de Cuba, momento em que o derdtemao era menos
restrito. Apds a reunificacdo alema em 1990, umdganimero de cubanos
permaneceu no pais. De acordo com StatisticheseBand’, o pais experi-
mentou um aumento da presenca cubana de 295 emph®88B 361 em
1991. Até 2004, o nimero de cubanos cresceu, kxtabio-se em torno de
9 mil individuos. Atualmente, vivem cerca de 12 aibanos na Alemanha,
sendo 3 mil considerados ilegais.

Rossbach de Olm&safirma que, atualmente, as razées para a difu-
sdo da santedamudaram. Nos Ultimos anos, casamentos mistosengag
turisticas a Cuba e o crescente interesse na maswaubana levaram os
alemées a ter mais contato com a religido. Nesgglegas mesmas motiva-
¢cOes também fazem parte do interesse dos alem@esrpeerso da cultura
e do candomblé brasileiros.

UMBANDA

A umband&' tem forte presenca de alemaes, suicos e ausfriacos
sendo M&e Habiba de Oxum Abaldé a mae de santorredpel por sua ex-
panséo (por muitos chamada de Omolocd, pois meki@gentos da umban-
da e do candomblé) pelas cidades de Berlim e Langsima Alemanha,
Graz e Viena, na Austria, e Trogen e Zurique, rigsBwD terreiro Terra Sa-

Dentro de aproximadamente uma década entre 19@8idocem que o acordo foi assinado,
e a unificacao dos dois Estados alemaes, em 18%l€ulado entre 20 mil e 30 mil cubanos
gque chegaram a Republica Democratica Alema pelogeede quatro a oito anos”.

205, Gruner-Domic, op. cit.

21 statistiches Bundesamt 2001.

22|'s. Gruner-Domic, op. cit., pp. 484-485.

23 E um conjunto de sistemas religiosos baseadosligifio tradicional iorub4, praticada por
escravos e seus descendentes em Cuba, no Brasilqarahelomblé apresenta semelhancas
com a santeria), em Porto Rico, na Republica Domiaicmo Panama e em centros de
populacéo latino-americana nos EUA, como Fléridaya\NYork e Califérnia, bem como nos
demais paises para onde se espalhou juntamenta pognacdo de seus praticantes.

2 Ver notas 1 e 12.
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grada, localizado em Appenzellerland, na Suicag&® das demais gir&s

e a base de seu trabalho espiritual, tendo siddaem 2006. Neste momen-
to, tem a participacdo majoritaria de suicos e adsnbem como de alguns
brasileiros, entre os filhos da casa (adeptos ldf&®), sendo a maioria do
publico que assiste composta de brasileiros e gueses em razdo do au-
mento dos fluxos migratorios de ambos os grupoa aaBuica. No caso da
gira em Viena, por ter um brasileiro na coordenat@oforte presenca de
brasileiros no publico, pois eles acionam sua rélies demais giras, em
especial a que foi observada em Berlim, vé-se aiithpcia da rede de
relacbes pessoais, de amizade e de afinidade qua fis grupos que muitas
vezes vivenciaram juntos tanto as pratisesv Agé® quanto o exercicio da
psicoterapia, profissdo de muitos dos adeptos ideroralemé, bem como
a passagem de alguns pelo budismo.

Nos rituais, ha auséncia de alcool, sendo as d@a&xus e pombagi-
ras apenas para os iniciados; ndo sao realizaddficsas. A definicdo de
orixa, assim como a de outras denominacdes do pdride de sua hierar-
quia, se encontra presente no cotidiano do grupo,obstante ndo possuir
0 mesmo significado. Ha varios usos de termos ddarablé e mesmo da i-
deia de orixa, entretanto eles se mesclam a nogdozdinterior e de que
0 espirito € parte de um caminho espiritual dovilddio, expressdes comuns
e proximas a concepgao recorrente nas praieas Age em que se afirma
a existéncia de um ser perfeito, de uma entidadeadexistente no interior
de cada pessta

% Gira sianifica corrente espiritual ou ainda o a@mento de varios espiritos de determinada
categoria que se manifestam pela incorporagdo ralums. Também pode significar rua,
caminho.

28 Autores como Lewis e Meltoew Thought and New Age in Perspectives on the New Age
State University of New York, New York 1992, p. 1®Ferreux (e New Ageritualités et
mythologies contemporaindsHarmattan, Paris 2000, p. 9) afirmam a difiadé em definir
New Age movimento difuso, mdltiplo, dificil de apreendeique toma o retorno a natureza,
ao qualitativo, a autenticidade, ao desenvolvimgetssoal, a espiritualidade, que simboliza a
busca da criagdo de um mundo alternativo e halishi§io obstante se basear em praticas
antigas, como a astrologia e as cartas de tamntale que estas passam a ter no movimento
New Ageé outro. Isto €, ndo se trata de praticas divirpmas de recursos que promovem
0 autoconhecimento e que servem para “a transfé@wnap individuo em uma pessoa
melhor”.

27 P, Heelas, “The New Age in Cultural Context: Thenksdern, the Modern and the Post-
modern”,Religion vol. 23, no. 2, 1993.
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O encontro de M&e Habiba com a religido se delprin®iros con-
tatos com o Pai Buby de S&o Paulo, dirigente dopl@i@uaracy, fundado
em 1973, responsavel pela expansado da umbandandardtividades regu-
lares nas seguintes cidades/paises: Genebra (Stdge¥, Estrasburgo
(Franca), Graz (Austria), Quebec (Canada), WashimgCaliférnia, Nova
York (EUA) e Sintra (Portugal). Ao espaco do temiglidincorporado o Ma-
taganza, area verde onde sao realizados os ritédtitos no municipio de
Cotia, em Sao Paulo. O espaco € mantido por doacpetos eventos pro-
movidos por escolas, empresas e outras instituicdes

Em razdo de seu interesse em aliar o conhecimentiadicdes néo
europeias a seu trabalho em psicoterapia, e tandaébusca de tradiges
que tenham didlogo com a natureza, ja tinha tidssar as coisas asiaticas
(rituais, conhecimentos etc.), mas nada que seioaksse com know-how
brasileiro. A trajetéria de Mae Habiba se assemallda lider religiosa do
templo em Parf§ pois, além do afastamento das terapias maissichEs’

e do contato com terapias mais alternativas, aral@® a experiéncia que
possuem em psicoterapia com o transe, a cura cossibgidade terapéuti-
ca. A mae de santo francesa, depois de ter expgade o transe de incor-
poracdo em uma viagem feita ao Senegal e em owtBrasil, juntamente
com um curandeiro brasileiro que mescla rituaistdbos com xamanismo
dos indios da Amazérfia finalmente, em uma viagem a S&o Paulo, conhe-
ceu o Pai Buby, fato vital para aprofundar sua e&peia medilnica sob

a orientacdo dele e posteriormente abrir uma filieterreiro em Paris.

No caso de Mae Habiba, seu encontro com Pai Bulgmiaim con-
gresso de xamanismo em Marrakech, em 1992, ondbeeam convite pa-
ra uma iniciacéo na religido em Sao Paulo, quesgeeth 1994. N&o obstan-
te ter se iniciado com ele, ndo vincula seu teyrea@ Suica a filial de Séo
Paulo, tendo-0 como uma organizacdo autbnoma. Segiepoimento de
Habiba:

2/, Teisenhoffer, “Umbanda, new age et psychottiéragspects de I'implantation de I'um-
banda a Paris"Ateliers du LESCQ007, disponivel em: http://ateliers.revues.org/ggon-
sultado em: 1.10.2014).

29 Ibidem.
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O Templo Guaracy ja é uma casa bem organizada ntwlsesuropeu, Pai Buby
sempre teve contato com o europeu, de certa foramaom a cultura da casa essa
mistura paulista que nao € a cultura carioca, reBahia.

Além de certa organizagdo “a moda europeia”, temmoglos princi-
pios sincretistas da umbanda, que chama a ateetdddpia de um univer-
salismo, conforme consta rsite do templo: “Os principios filosoficos da
umbanda séo, por natureza, universais, e indepeddaqunalquer cultura ou
tradicdo. Entretanto, cada Templo Umbandista tefineito de interpreta-los
e pratica-los conforme os seus fundamentbs.”

Outro aspecto que chama a atencéo e que € foperoepgéo euro-
peia é a ideia de natureza, conforme o trecho gserélve a filosofia da co-
munidade:

Os elementos da natureza, suas leis e processopesds de base que permitiram

a criacdo do Xiré. Coerente com seus principios ogémicos, o0 Templo Guaracy

instituiu a Natureza como seu Livro Sagrado. O ¥véTemplo Guaracy reconhece

nos quatro Elementos (Fogo — Terra — Agua — Agsaombinacdes de suas dezes-
seis variantes (Elegbara — Ogum — Oxumaré — XanQbaluaié — Oxdssi — Ossae

— Oba — Nand — Oxum — lemanja — Ewa — lansa — Tenlifio— Oxald) as forcas e

energias basicas responsaveis pela composicdoddaeVsua dinamica no mundo

das formas. Na concepcédo do Templo Guaracy, tatlementos como suas de-
zesseis qualidades sdo forcas e energias da reajuiez por efeito da antropomor-
fia, transformaram-se em OriXas

Nesse sentido, a representacdo do orixd como akgoal, manifes-
tacdo da natureza, esséncia da pessoa, parte alovdiegmento das capaci-
dades mediunicas como um processo de transformpeéuitindo traduzir
as praticas da umbanda em uma lingualyenv Age O orixa harmoniza as
forcas césmicas com a luz divina prépria de cadaviduo, que esté total-
mente interligada as etapas de desenvolviment@g@egsssim, o modo co-
Mo a cosmogonia e a ritualistica ndo se detém mersados aspectos histo-
ricos que marcam a umbanda no Brasil também apasedescri¢éo da tra-
dicao ritualistica:

Entretanto, uma das metas do Templo prevé a eagiticdo sincretismo religioso

do contexto representativo. As relagdes estabele@dtre os Orixas africanos e os
Santos catolicos, durante o periodo da escravid#oyistas, pelo Templo Guaracy,

% Templo Guaracy do Brasil, disponivel em: http:/fiaguaracy.org.br/ (consultado em:
1.10.2014).
%! Ibidem.
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como dados histéricos, e ndo como fundamentogilts. Por se tratar de uma in-
stituicdo espiritualista e nao religiosa dogmatd,emplo Guaracy respalda seus
ritos na Luz espiritual contida na filosofia de aescbs Mestres. Toda manifestacéo
de Sabedoria, seja ela oriental ou ocidental, é\aeda. A Umbanda, como ressur-
gimento ritualistico, é considerada brasileira ex@amplo do Brasil, ainda se encon-
tra em processo de formacéo

Se ha predominéncia de aspectos universalizanteeadu explicam
caboclos como indios brasileiros, estes tambéntaéectam a religido aos
elementos identitarios e histéricos que a conatitiinicialmente como reli-
gido brasileira. E vemos também que a concepcaapdendizado marca
uma influéncia do kardecisrifp em que o médium é capaz de doutrinar
0 espirito que o possui, e muitas vezes o traneeémglica total perda da
consciéncia.

Ambos os aspectos facilitam a integracdo da pragligiosa tanto
pelos adeptos franceses estudados por Teiserfiaftemto pelos alemaes
que foram observados, pois ambos, em muitos cadospossuem sequer
um conhecimento inicial das religibes afro-brasiiei Nesse sentido, os
adeptos suicos, alemaes e austriacos nao preasdrecer caboclos, boia-
deiros e outros para incorpora-los, basta compékrsicomo forgas espiri-
tuais, como parte do caminho espiritual que pretidasenvolver. O que
ndo os exime de duvidar do que sejam os cabogbostes-velhos, pois se-
riam forcas espirituais de que tipo? Ou, conform@era mais adiante, eles
estariam abertos a “incorporar” seus espiritosis@ca

O uso da lingua portuguesa foi a partir da lingoage incorpora-
¢ao, sendo o corpo outro tema de peso na prodecaiguificacbes nos mo-
dos de adaptacao da religido a realidade europ@®,0s orixas movimen-
tam os corpos:

%2 |bidem.

33 E uma doutrina criada no final do século XIX ppémlagogo Hippolyte Léon Denizard Ri-
vail, usando o pseuddnimo Allan Kardec. Alia ci@éndilosofia e religido, buscando a com-
preensao ndo apenas do universo tangivel (ciemtificas também do universo a este trans-
cendente (religiao). Também é compreendida comodoutrina de cunho cientifico-filoso6fi-
co-religioso, voltada para o aperfeicoamento macahomem, que acredita na possibilidade
de comunicagdo com os espiritos por intermédio édiuns.

34V, Teisenhoffer, op. cit.
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A questao da lingua foi uma coisa facil, acho geeemtidades ajudaram rapido

“pra” que a gente entenda. Tinha livro de exerci€iom portugués dos pontos can-

tados, nos mitos dos orixas, na linguagem rituedist em todas as histdrias que se

tém em volta. E muito especifico.

N&o obstante a mée de santo apontar a necessielageeahder por-
tugués, sendo os pontos, nos rituais, tocadosat@aagte e cantados em tal
lingua, eles estédo sendo traduzidos em panfle@i3separa a lingua alema,
e ndo ha a mesma pressao que existe no templaidedta que o aprendi-
zado do portugués € condigdo incontornavel padesenvolver no interior
da hierarquia do temptd No terreiro observado, muitos iniciados em terrei
ros de umbanda do mesmo pai de santo em outr@spafmesmo brasileiros
iniciados na umbanda no Brasil sdo bem-vindosgtartto s6 permanecem
na religido se “comecarem de baixo”, ou seja, seecarem nas funcdes
iniciais. Esse fato leva muitos a ndo permanecer@nerreiro, acarretando
rotatividade. E em especial os brasileiros quevispem experiéncia na reli-
gido no Brasil ndo séo aceitos se ndo se submetsesmonhecimentos da
mée de santo, o que leva a conflitos, pois muitlggin ja conhecerem mais
da religido do que a prépria mée de santo.

Nos rituais, 0s pontos sdo cantados em portugnéstanto, como
a grande maioria ndo domina a lingua, eles soano cona terceira lingua,
uma lingua de comunh&o. Nesse sentido, ndo imfadetauma lingua corre-
tamente, no caso o portugués, mas produzir umaaoremm o sagrado, em
uma espécie de lingua de comunh&o. Do mesmo maeeegantoa o latim
nas missas, seria um sentido de sagrado constpeldamusicalidade feita
de um portugués falado com forte acento aleméogeqteado lembra quase
um mantra.

Depois de 13 anos de idas e vindas ao Brasil eacamentivo do
grupo de Genebra e do préprio Pai Buby, a médo d® sentiu que tinha
maturidade e que poderia dar inicio ao trabalh&urapa, e lentamente foi
construindo a base do que se tornou o Terra Sagrada

N&o obstante a presenca de brasileiros em Zuriqera ¥iena, ha
uma diferenga entre as giras — algumas sao aleexasas, fechadas (por

%5 |bidem.
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nao terem ainda uma assisténcia). E ha um gramddepra por parte dos
brasileiros em aceitarem a presenca de alemaégos s1a religido:

Mas isso é natural, que primeiro tem uma estrudargira antes de abrir para brasi-
leiros. Porque brasileiros tém uma ideia de como dee funcionar. Eles sempre
tém uma experiéncia, mesmo que ndo tenham expieri&ies sdo brasileiros e sa-
bem como funciona a coisa. Isso tem um monte deopeeito brasileiro contra os

alemaes, como € uma coisa de... por exemplo, québtanaa, gringa ndo tem essa
conexao com as entidades, no candomblé muito maiagmbanda. Tem também
0s preconceitos entre o candomblé e a umbanda. @ymos preconceitos sobre a
umbanda feita aqui, e entendo que é uma coisaejgaes defender como raiz, co-
mo tesourty.

Assim, se os brasileiros trazem seus espiritosrdsilBentdo como
se veem diante dos espiritos dos outros que podén dlemao? Isto é,
a ressemantizacdo do que consideram como “rellyidisileira” pode gerar
conflitos ou mal-entendidos em uma religido qué eshdo traduzida. Cer-
tamente, os fluxos migratérios e os confrontomfi@acionais e espirituais
ndo se isentam da questdo étnica, em que aciardrdddes pode ser se fa-
zerem presentes para conferir ou ndo legitimidadssa forma de fazer/
/adaptar a umbanda.

Em que medida falar o portugués confere “mais #ictdade” ou
ndo aos grupos que a frequentam? Se os espintastécaminho que passa
pelo Brasil, essa paisagem transnacional recodataerm terras alemas e sui-
¢as tem em si uma herancga africana mantida pekil Bxéas, se o ser € en-
tendido somente pela manutengéo da ideia da natupez perpassa todo
e qualquer caminho espiritual, até onde esse paitnoara sendo, no futu-
ro, o mediador dessa relagdo? Se a origem supcdtn@nbém africana
nao é essencial na liturgia, em que medida sé perrraa ideia de que orixa
€ natureza, algo de fato considerado por essa utabmmo originalmente
africano? Ou acionar essa mesma ideia constityiaieg seus praticantes, o
gue consideram de fato o “mais auténtico” e “méisano”, levando-se em
conta apenas que orixa é natureza? Em gue medickboslos ndo séo in-
dios, mas podem se transformar em outros espit@oshesmo serem algo
universal, transcendental e romantico como a ned@‘eO qgue, de algum

38 Entrevista feita a Mae Habiba de Oxum em outulra@ll1 na cidade de Berlim.
37 J. Bahia, “De Miguel Couto a Berlim...”, op. cit.; J. lBa, “As religibes afro-brasilei-
ras...”, op. cit.
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modo, aproximaria muito a umbanda do imaginarimate que, ndo obstan-
te ter uma traducéo local, é inscrita em uma téadigiversal. Nesse senti-
do, toda paisagem transnacional esta aquém ddsteagolarizacdes entre
global e locaf.

Desse modo, a ideia de cura é central, sendo alfregautros ele-
mentos recorrentes na cultura alema, com as irflaéhNew Agetrazidas
pela forte presenca das préticas orientais. A re&adto define seu trabalho
espiritual e 0 modo como a cura ganha uma novargifitejuntamente com
a prética terapéutica, fazendo desta algo que gaotwacbes mais comple-
Xas com o aparato religioso. Isso amplia a con@egde&ura e mostra as in-
terconexdes entre a psicologia e os varios conteeton que lhe podem ser
agregados, tornando a gira um campo semantico ffugrtal:

A gira € um campo publico e de caridade. Aprendi mpeu trabalho espiritual ndo é

pago, isso me da uma liberdade. Ndo quero jogananimténcia espiritual. Se as

pessoas sofrem, ttm que dar muita competénciaiarajg eu ndo quero abusar di-

sso. Isso é bem claro, quem precisa se ajuda. iNelqgia posso oferecer, quem

precisa ser acompanhado espiritualmente eu corpad®s a gira. O que as vezes
acontece em casos graves, de cancer; realmenteregmrituais de cura que du-
ram 24 hord$.

N&o obstante a separacéo do que considera traluh#iosos, a bus-
ca espiritual de outras tradicdes sempre fez plars®ia rotina de congressos
e encontros na area da psicoterapia (que, aligs,ptedominio entre os
adeptos suicos e alemées de seu ilé, muitos taratdéimdos das praticas
budistas, bastante difundidas na Alemanha). Essdhesespiritual ndo ex-
clui outros conhecimentos ou tradi¢cdes, conforme&@os casos da con-
versdo as religibes pentecostais. A possibilidadeama ou diversificagéo
da umbanda permite que os espiritos falem em alem&on portugués com
sotaque, dando margem a recriagdo de entidadetegam mais relagéo
com as localidades e o carater proximo ao pantagagppresente no ima-
ginério europeu, que, diante desse movimento,rs®/ae— usando um verbo
pouco afeito ao cotidiano dos alemées e suiggwovisieren

Se se observa de uma perspectiva mais processtemde-se que
0 que produz essa percepcdo de globalidade saeldast — identidades

% R.L. Segato, “Formagcao de diversidade...”, op. cit.
%9 Entrevista feita com Mae Habiba de Oxum em outaler@011 na cidade de Berlim.
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étnicas, estilos de vida, marcas comerciais, gémacsicais, conhecimentos
tecnolégicos, posturas filosofico-existenciais amalquer outro conjunto de
ideias e préticas culturais originariamente locpie se transhacionalizem,
cruzando fronteiras nacionais para radicar-se enér@s cada vez mais

remotos. Dessa forma, processos e forcas sociadden global afetam

o local, internacionalizando-o; concomitantemeatpaisagem global surgi-
da pela proliferagéo e realocacgédo alhures do qae &e pouco tempo atras,
estritamente regiondl

Appaduraf! ressalta essa dimensao falando, inicialmente gtieo*
paisagens”, que se deslocam para logo ampliar categorias, de modo
a incluir paisagens midiaticas, tecnoldgicas, fieiras e ideoldgicas.
A imagem resultante é de faixas de cultura quevedsmm fronteiras nacio-
nais, estabelecendo nexos que nédo existiam e peterdlades nas ordens
nacionais.

Nesse sentido, novos nexos sao construidos, lexsméon consi-
deracdo a realidade alema e, em termos geraigppetat Como exemplo
tomam-se owvorkshopsfolhetos e textos produzidos por Mae Habiba.

Um dos variosvorkshopsde Méae Habiba é realizado na regido de
Ravensbruck, um campo de concentracdo no perioS§egianda Guerra, na
Alemanha. E obvio que essa revisdo historica ¢ atonaizacdo em termos
locais do modo como sé&o interpretadas a religi@realidade local. De
acordo com o que traduz em seu lfrecomo ‘Systemische Prozessgestal-
tung’, os traumas da guerra e outras questfes hissomatastaram os
alemaes de sua prépria natureza e, por que nam dézeeus proprios espiri-
tos. Nesse sentido, o Brasil (com &@ow-howy lhes traria de volta o conta-
to com essa natureza, ancestralidade e espirigmbiaria aos alemaes
0 que é viver (titulo davorkshop Lebendiges ErinnerrRLembrando de Vi-
ver), evocando mais a ideia de natureza e dirimindoroe religido, que em
momento nenhum aparece em suas descrigoes.

40 |bidem, p. 222.

41 A. Appadurai,Dimensdes culturais da globalizag&o: a modernidadm peiasTeorema,
Lisboa 2004.

42 A, KreszmeierSystemische Naturtherapi@arl-Auer Verlag, Heidelberg 2008.
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No folheto, ha o que se chama de Férum das Aguas<D@orum
der Sussen Wasser), uma clara alusdo tanto a s&uder cabeca, Oxum,
quanto a ideia do feminino, que evoca os espidéssmulheres que morre-
ram em Ravensbruck, que a partir de 1939 foi censatb um campo de
concentracao predominantemente feminino, tendo isengen 1941 a entra-
da de homens e, posteriormente, em 1942, a decadam adolescentes.
A ideia de dgua como fonte da vidaekenswassgra ideia de comunidade
(Gemeinschafte outros elementos da natureza sdo temas peesnem
seusworkshopse textos, que descrevem 0s orixas sem nomeaseseisar
0 nome umbanda ou religido afro, ndo permitindmbtam, o uso de ima-
gens de caboclos (indios) e pretos-velhos (esgraposs considera esse
“habito brasileirokitscH, baseando seu ponto de vista na essencialidade
espiritual e ndo se detendo no que considera “spEsgpECctos materiais”.

Conforme Silv&®, ao analisar o discurso da mée de santo, mostrando
como ela se apropria da realidade local:

[Plensando a situagdo da Alemanha — um pais prafmedte traumatizado com

o recente passado do Shoah —, podemos nos pergentgarenderemos algo com

este momento da histéria brasileira. Nesta teg@antigos deuses e deusas tém sido

mais cruéis, que ndo podemos mais deles nos lentbraéie de santo austriaca Ya

Habiba de Oxum Abalé afirma o pensamento acima @sseguintes palavras: go-

staria de falar que a nossa comunicagdo com acssinnosso espirito foi de uma

maneira violenta, expulsando o saber. O que é eal@lade nossa... O nosso con-
tato com a natureza e com nosso espirito da natéweinterrompido.

Se a umbanda é um espelho, segundo a &titesse espelho tam-
bém serve para os adeptos alemaes pensarem tamadropria realidade,
em que o sujeito, ao melhorar seu caminho esgirgséaria mais apto a li-
dar com a sociedade. A ideia de bem-estar do thaliviexpressa em uma
espécie de consciéncia corporal, estd presentprdfisas contemporaneas
da chamad&lew Agee € recriada pela umbanda, em que seus espiritos a

43 1.S. da Silva, “Naturgeschichte, Kérpergedachtiikundungen einer kulturanthropologi-
schen Denkfigur. Konnex: Studien im Schnittbereiom Literatur, Kultur und Natur”, em:
A. Bartl, H-J. Schott (org.)Trauma als Wissensarchiv. Ambivalenzen zwischereltialem
Bildgedachntnis und Verkdrperungen am Beispiel@goclas und Caboclos in der Umban-
da, Kénigshausen & Neumann, Wirzburg 2014.

4 |bidem.
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dam o individuo a seguir um caminho espiritual teadcorpo como suporte
para isso.

Sédo elementos que dao margem, conforme afirmeriamtente,

a que caboclos tenham uma histéria local e que nespiritos, com suas
metaforas miticas, possam reconstruir, sob novarofkalidades histdricas.
Ou seja, o caboclo pode falar aleméo, seja da Albmaseja Suica, ou can-
tar em portugués com sotaque, evocando seus pageniserdidos pelos
traumas das guerras na Europa, em especial na Athema

Espiritos criativos, adaptacdes e improvisos fapante da transna-
cionalizacdo religiosa. H4 também improviso deasadrdens, como no uso
e na adaptacdo de materiais (fabrico préprio déndeas de barro) e no
plantio e na diversificacdo do uso de ervas, qas@sempre nao se acham
na natureza da Alemanha, Austria e Suica, na uatade de buscar ali-
mentos no comércio asiatico de Zurique e de impdeasarios modos o que
ndo se adapta, como € o caso do azeite de deralé, dlclaro, no caso da
umbanda, da supressdo da ideia de sacrificio enfdaeéna concepcgéo de
oferenda, o que é um dos pontos mais polémicost@daaceitacdo da reli-
gido: “Sacrificio € complicado ‘pra’ entender. A bamda vem na frente, e
na ritualistica ndo precisa do sacrificio. A iddéaoferenda, sim”.

No caso da umbanda, a adeséo a religido podelmgnara confir-
mar a eficacia das praticas anteriores presentestittano dos adeptos (Re-
iki, magnetismo, florais de Bach, ioga, meditagd®g de cristais), e essas
praticas também, por sua vez, seriam prova vivaodier da nova religido.

N&o obstante muitos adeptos do candomblé tambéticgream
meditacdo ou outras pratichlew Age e esta ser também uma religido que
agrega préticas anteriores, muitos, em especialepsdes, ndo conseguem
manté-las juntamente com a religido. Isso levasese afastamentos em re-
lacé@o a continuidade no candomblé, como no casondiiho de Xangb que
esta entre “s6 meditar e fazer a iniciagdo em artos10 Brasil”. E mesmo
no discurso do pai de santo ha sempre a ideia de'@mais facil seguir
cristais, gurus e todo esse conhecimeN®w Agé do que seguir o caminho
do candomblé”, que exige um novo aprendizado, deecensidera estar
agquém do que j& existe no campo esotérico aleméao.
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Diferentemente da umbanda, o candomblé tem presenédéeman-
ha, estando relacionado com a imigragéo brasigepartir do final da déca-
da de 1970.

CANDOMBLE

Bahid® destaca o llé Oba Sileké e o Férum Brasil Intévkalle
Zentrum, ambos situados em Berlim e dirigidos jpeliode santo Murah. Es-
tes foram oficialmente fundados respectivamenteii@o e trés anos, sendo
frequentados por alemées e brasileiros e pessoastdes nacionalidades,
como americanos e italianos. Murah € amplamenteemitio na cidade e no
pais por ser exatamente um dos primeiros a ingtitatizar o candomblé em
terras alemds e também por seu trabalho como ihailde dancas afro-
brasileiras ha cerca de 20 anos por toda a Europa.

Apesar de serem atividades exercidas no mesmo, lacab o Fo-
rum Brasil quanto o terreiro ndo sao atividadesigumas se inter-relacio-
nam. O Forum Brasil € uma empresa, registradaaldas leis alemas e vol-
tada para atividades culturais relacionadas comasiBBespecialmente aque-
las que valorizam a cultura negra.

Para construir a empresa, sua sede e a das asisidhd terreiro,
o0 pai de santo fez curso de Kultur Management. @riR®rasil é lugar de
referéncia na cidade, sendo indissociavel do pépelandomblé em terras
alemas e uma estratégia para expandir e divulgafigido. Nesse curso,
aprendeu como “representar” o Brasil, como lidan @spectos da cultura
brasileira que pudessem ser comercializAveis uma empresa.

”

45 J. Bahia, “De Miguel Couto a Berlim...
ras...”, op. cit.

46 Nesse sentido, trata-se a ideia de comércio étuicm algo bastante complexo, pois ndo se
restringe apenas aos simbolos étnicos em si, masmaolos como sdo imaginados na
sociedade receptora e por quem sdo consumidos.adladiConsumo, etnicidade e migra-
cao: reflexdes sobre a economia étnica”, emB+ontro da Anpocs, Caxambu 2010, p. 13,
mimeo) afirma que as chances no mercado tém relgg@éundas com as imaginacdes (que
se podem chamar de classificacdes sociais, razi@isicas) da sociedade receptora sobre os
imigrantes.

, op. cit.; J.1Ba, “As religibes afro-brasilei-
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No Forum, sdo realizadas atividades como: Saldasartes, que
€ considerado o primeiro saldo de artes brasilshrag/teatral, curso de ca-
poeira para criancas de trés a seis anos, col@nférids com capoeira, es-
portes, jogos, musica e culinaria brasileira, @rlancultural brasileira e ioga
e cursos de lingua portuguesa (do Brasil).

A recorréncia dessas atividades destaca a impdat@iac muasica,
danca e artes e seus varios modos de uso do corppelementos enfatiza-
dos no Férum como demarcadores de brasilidade. @&nexplica que os
contetdos culturais séo de dois tipos. O priméim ¢ferece tracos diacriti-
Cos que as pessoas exibem para mostrar a identictame: roupa, lingua-
gem, estilo da casa e estilo de vida. O segunaoctinpreende os valores
basicos, como padrdo de moralidade e excelénciss pgiais 0 comporta-
mento é julgado. Jenkiffsafirma que a etnicidade é uma identidade social
coletiva e individual, sendo externalizada na a¢éo social e internalizada
na autoidentificacdo pessoal. Em sua elaboracéals#ios elementos cultu-
rais que melhor expressam a identidade.

Entdo percebemos de que modo a corporalidade ddéadma reli-
gido é acionada como elemento de construgdo ideatiMuitas vezes, Mu-
rah da aulas do curso “A forca dos orixadie(Kraft, que também pode si-
gnificar energia) no Forum, que se baseia nas daaita-brasileiras. Esse
curso ndo apenas mostra aspectos da cultura afsddira, mas fornece da-
dos sobre anodus operandilo candomblé. Muitos frequentadores do curso
foram atraidos para o candomblé por meio desse.drsurso de danga e o
bloco de afox€ Loni no Karneval des Kulturs sdo os meios pelasisjas
alemaes sdo seduzidos a entrar no candomblé. O ddoafoxé tem 14 anos
e congrega brasileiros, alemaes e africanos eptise 300 componentes.

47 3. Okamura, “Situational EthnicityEthnic and Racial Studigsol. 4, no. 4, 1981, p. 458.

48 R. JenkinsRethinking Ethnicity: Arguments and Exploratip@gge Publications, London
1997, p. 14.

4 Os afoxés séo grupos artistico-culturais fundadssdoutrinas religiosas dos cultos afro-
brasileiros. A partir de sua relagdo com os teysgips grupos prestam devogao aos orixas,
tendo-0s como guias, e recebem os cuidados ragis um babalorixa e/ou ialorixa. Sobre
0 tema, ver Souze&Ekodidé: relagbes de género no contexto dos afdeésulto nagd no
Recife dissertacdo de mestrado apresentada ao ProgeaRasegraduacdo em Antropologia,
Universidade Federal de Pernambuco, Recife 2010).
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Muitos brasileiros viajam de outros paises e deasypartes da Alemanha
para participar do bloco.

Buscou-se dimensionar a importancia da producdoap&mas da
esfera religiosa, mas também simbdlica e cultd, participantes do cam-
po religioso estabelecidos na cidade de Berlingediando as relacdes en-
tre essa producdo e a construcao de referénciaopapcesso de autoiden-
tificacdo étnica. Ressaltou-se a importancia desegsodutores de simbolos
religiosos também participarem de eventos cultwegisliticos que estao pa-
ra além do campo religioso e que demarcam lugaes®m@os considerados
brasileirog’.

Nesse sentido, o papel do pai de santo pode ssag@comaethnic
maker isto €, um construtor de historias e ideolog@ses 0 grupo, pois ele-
ge elementos culturais para que haja uma valozpQaitiva na reconstru-
¢cdo da identidade étnica. Deve-se lembrar que docallé redne corpo,
musica e danca, elementos pelos quais esse mediefitlra uma concep-
¢ao de ser brasileiro.

O terreiro Ilé Oba Sileké (casa do rei Xangd Agdjjaue significa
centro do vulcao, existe desde que Murah migroe.nasceu em 1961, em
S&o Paulo, e com seis anos foi morar em Salvaeiedosiniciado na religido
aos nove anos de idade. Foi criado pela avé bmddddbona Coleta de
Oxa0ssi.

Sua relacdo com a religido data de sua existémmizo gpessoa.
E aidealizacdo do terreiro esta relacionada caamhsstoria de emigrante.
Ao associar o candomblé & sua historia de vidae gua familia bioldgica,
percebem-se as imagens dos orixds como for¢caseygam la migrar. Como
Murah mesmo afirma: “Se o orixa me abriu as pattaaeroporto de Frank-
furt, ele quis que eu permanecesse na Alemanhaassie comigo seus pre-
ceitos®. Sua narrativa é entrecortada pela religido eelarse confunde, de

%0 por exemplo, a participagéo dos frequentadoremleiro 11& Oba Sileké como bloco de
afoxé no Carnaval das Culturas.

%1 Xangd Aganju é uma qualidade de Xangd que vesteomaum guerreiro, feiticeiro, com
estreita ligacdo com lemanja e os Ogbonis.

52 Entrevista feita a Murah em 2009 na cidade de Befliesde esse periodo até o dias atuais,
tenho sistematicamente entrevistado esse pai de, $arscando atualizar o que acontece no
terreiro em termos de frequéncia de adeptos, atlés culturais promovidas pelo Férum
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modo que seu carisma torna uma tarefa impossidelsiociar o ilé do Fo-
rum Brasil. Mas deve-se lembrar que o candombléecancom a vinda de
Murah, e o Férum Brasil tem apenas cinco anos éexia. O candomblé
comecou de fato em Neukdlln meller (pordo) do apartamento, no qual
0 proprio pai de santo morou por longos anos. Néssaa, ainda trabalhava
em escolas de danca. O ilé tem cerca de 10 anos.

Ele comecou a perder energia, pois quando o pa&ad& morre
€ necessario tirar a mao dembe[morto]. Logo depois conheceu a Mae Be-
ata®, ela consultou qual 0 nome que se daria ao il&§&he ele entregou
a cabeca a Beata. O orixa botou a M&de Beata noageinho ha doze anos
pra tirar a méo deumbé* e renascer e circular o axé.

A presenca de Méde Beata € importante por dois tspeiém de
assentar o Xang0 no terreiro e fazer o axé circinatitucionalizando o ilé,
sua presenca garante a legitimidade do afro-birasieendo no Brasil um
lugar para a troca de conhecimento. A proximidade @ pai de santo tem
com o Brasil é percebida pela frequéncia de swagews e de seus filhos de
santo, bem como pela presenca de outros pais edad@to nos cultos de
seu terreiro. Suas conexdes com demais terreiroaumao s&o sinais que
indicam o prestigio do lider no mercado religioScaniversario de 80 anos
de Mée Beata, assim como sua presenca em ternadsaloi e ainda é vei-
culado nas radios alemas e no uso e nas filmagertidis presentes nas re-
des sociais. Nessa transmissdo, vé-se o0 modo darpercandomblé nao
apenas como uma religido de tolerancia as mulheoespssexuais e negros,
mas principalmente como forte simbolo da identidadsileira sendo pen-
sada como simbolo negro.

Brasil, conflitos, possiveis mudancas relativas @ingis e ao funcionamento do terreiro
como um todo.

%3 Mé&e Beata de lemanja. Seu ilé se localiza em MiGoeito, Nova Iguagu, Rio de Janeiro.
Local onde serao iniciados os filhos de santo deaklusendo entdo Beata considerada nao
apenas mae, mas avo de santo.

% Seu pai de santo Badu de Oxdéssi faleceu, sendcss#eite ter outro guia espiritual
(atualmente é Mae Beata), mas antes é necesséalizacdo de um ritual para “retirar a méo
de vumbé. Passado o tempo de luto, devera se libertaredgsso, procurando uma pessoa
mais antiga, de sua casa ou néo, para tirar a enaanabe(morto).
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Outro aspecto é que todos os pretendentes a filbasantos serédo
iniciados no Brasil sob as orientacdes de Muraterreiro de M&e Beata em
Nova Iguacu, Rio de Janeiro. Deve-se lembrar gee &sreiro em Berlim
ainda ndo tem estrutura para iniciar novos adeptdd@sn-mar, os terreiros
tém certa liberdade que os difere em termos deni@géo gerformance
mostrando que cada terreiro tem suas especifigdad®e adapta de acordo
com a nova realidade socfal

Esses elos fazem com que as viagens de idas esvileddurah
e dos futuros filhos de santo ao Brasil os mantent@nectados, no caso de
alguns, ao pais de origem e, para os alemaes a@woraprendizado linguis-
tico, cultural, mas especialmente mesclado ao plareensivel. Cabe ressal-
tar que manter o contato com o Brasil € importpara a legitimidade des-
ses cultos no contexto religioso mais amplo.

Os aleméaes se aproximam do candomblé por causarids intere-
sses. Um deles é que os poderes da religido saementos da natureza.
A energia da natureza é o verdadeiro poder. Noarahk$, o entrelacamen-
to entre sagrado e profano se da na ideia de qoex@s sdo pessoas com
poderes, sdo tdo humanos e ao mesmo tempo deesgsmilmes, raiva
e amor. Assim os alemaes reinterpretam a idel&rale.

Nesse sentido, além de falar fluentemente alem@aj de santo usa
metéforas que se adaptam a seus ensinamentosxifiglade que o pai de
santo constréi em suas explicacdes aproxima ododas deuses da mitolo-
gia grega, em muitos casos se opondo aos santaBas dla Igreja Catdlica.
Os orixas nao séo definidos em uma oposicao bel,eséo tomados como
figuras ambiguas, como os deuses do pantedo goegsuidores de uma
personalidade “quase humana”, com seus defeitastieles. Outra ideia
atrativa no publico alemé&o esta na concepc¢éo da doga da natureza nao
estd apenas na natureza, mas pode ser vivenciadprditicas corporais.
O corpo ganha uma dimensdo mais proxima a natwega movimenta
conforme esta. Além disso, € sexualizado, algoamdiferenciado na con-
cepcdo de corpo na construcdo identitaria dos alemA sexualidade

5’5 S. Capone; V. Teisenhoffer, “Devenir medium a Patisop. cit.; S. CaponéA busca da
Africa no candomblé: tradi¢do e poder no BraBidllas, Rio de Janeiro 2004.
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e a alegria sdo elementos fundamentais na dangarigas e também o mo-
mento de agregar brasileiros e alemées.

Muitos descendentes de africanos nascidos na Alemas chama-
dosafrodeutschséo também atraidos na busca de uma Africa cogao tie
marcacao identitaria. Muitos sdo negros e, apesarsgridos na cultura ale-
ma, ndo se identificam com ela. Procuram o canddmdino um lugar em
gue se sentem mais negros e mais proximos de uageimde cultura afri-
cana original. Quando perguntados sobre a progdriaad afirmam que esta
atualmente é cristianizada e islamizada e poutouekessa cultura original.
Nesse sentido, o Brasil permaneceu como um lugaguense reafricanizou
o candombl¥ e que o manteve mais vivo do que em muitas csltoea
Africa ou que se receberam levas de imigrantesaafos.

O lado exdtico € o que atrai os alemaes, mas edpecite a relacdo
do corpo com a natureza. Quando chega a pratica,ria um divisor de
aguas. A danca, os rituais, o0 uso das ervas nastagsaté o momento em
que se tem a ideia de sangue como parte do sacriffaitos desistem da
religido nesse momento.

A entrada na religido, para os alemées, é um fodeesso de desra-
cionalizacdo, isto €, é preciso aprender a lidar ose sentidos e valores que
estdo fortemente relacionados com a ideia de nasé&jue ndo sado verbali-
zados, e sim literalmente “incorporados”, ou sejgressos na relacao entre
natureza e corpo. Quando incorporam a mausica simedimente a danca
€ que de fato podem ser iniciados, pois estdo a@ptyender o sentido da
religido. A danca e o sentido dos movimentos dpa@do apreendidos no
workshopde Murah. A mudancga corporal denota uma mudancatitlele.
O exotismo, a exuberancia tropical, a ideia de Ymiaitividade essencia-
lista”, somados a uma releitura das questfes ataligtas, sdo recodifica-
dos sob a dtica de certa cultura romantica, pronaweaiovas significacdes
a ideia de religiosidade afro-brasileira.

Portanto, investigaram-se memdrias que, no casobdasleiros,
guardam a marca da experiéncia migratdria e uma pevcepcao de sua
identidade de origem.

%6 3. Capone, op. cit.
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Muitos dos adeptos do terreiro e iniciantes saaasege classe
média baixa (alguns moradores dos suburbios cajiccgercebem a reli-
gido como um lugar de vivenciar sua identidade aaegpo mesmo tempo
brasileira. Isto €, de negro brasileiro. Nesseidenpara alguns, “o candom-
blé é coisa de negrdo”. E como se veem e se seatévendo sua negritude
fora do Brasil, reafirmando seus lacos identitaggsartir da religido de ex-
escravos e de negros brasileiros. Outros braslamleptos da religido viven-
ciam ndo apenas a ideia de serem negros, mas tamipéoximidade com
a heranga familiar marcada pela religiosidade bfesileira, retomando
o destino espiritual presente na histéria familfaninha tia possuia ilé na
Baixada, mas teve que fechar por causa da idadedir@a: “minha méae re-
zava as pessoas, mas meu pai ndo permitia”.

Outros retomam sua relagdo com a religiosidadelapptesente no
cotidiano das cidades onde viveram no Brasil, mass) pode ser sentida
com a proximidade com as coisas do Brasil repradastpelo papel que o
Forum adquire para muitos que dele se aproximapoogue trabalham com
elementos com que definem a cultura brasileiraite®s musicais brasilei-
ros, como o forrd, o afoxé e a capoeira. Outrosifestaram sua mediunida-
de quando ficaram doentes. Como é o caso do dafoadeve feridas na
perna até descobrir que tinha um problema esgietgaie precisava ser ini-
ciado. Nao desconhecia a pratica do candomblé asilBmas s6 se aproxi-
mou da religido quando de fato migrou.

Cabe ainda ressaltar a importancia da rede dedesafamiliares
e de amizade na construcdo do processo migrafdesse caso, € preciso
considerar a ideia de familia de santo e de paemt&@mbolico. Muitos au-
tores mostram o carisma e a tolerancia dos cultosbeasileiros em relacao
as demais praticas religiosas que ndo séo excldimasvo cotidiano re-
ligioso.

Muitos brasileiros iniciados no santaelatam que a religido, além
de permitir uma expressao individual das emocdes tonfere uma ideia
de pertencimento a uma comunidade, ou melhor, afamédia de santo.
E alguns sé&o atraidos pela toleréncia das religifiesbrasileiras com a pre-

5" A express&o “iniciar no santo” marca a entradarnie pessoa no candomblé.
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senca de homossexuais, especialmente em paisaseesmopioria das igre-
jas evangélicas presentes condena essa forma @e sgxual.

Cabe chamar a atencdo para a importancia dos fugase cultos
afro-brasileiros ndo somente como instituicbescami mas também como
lugares de memdria. Foi mostrado que serdo memdoiastruidas pelos
brasileiros em seu processo de identificacdo cocamdomblé e pelos
aleméaes e demais grupos ao se transformarem erarigsiros” que buscam
no rito um novo pertencimento e filiacdo (um novefeirt).

Cabe ainda ressaltar o trabalho dos praticanteésgerdes desses
cultos como “guardides da memaria”, isto €, coatiaim a imagem da asso-
ciacdo étnica e seu poder de “transmitir um redatd, mitico” que se con-
figura em uma ideia de pertencimento étnico eimsg

REFORMA DA VIDA E PLASTICIDADE ALEMA

Atualmente, as religides afro-brasileiras no Brasiho mundo se
voltam para uma apropriagdo romantica da ideiaalereza a fim de re-
sponder as demandas do atual discurso ecolégiche@tal. De que modo
esse discurso se aproxima de uma discussao presedigamos, moderna
da mentalidade europeia sobre ambientalismo? Comropo, as forcas da
natureza no candomblé sédo representadas por queasao também tdo im-
perfeitos quantos homens e mulheres mortais. Denpuai® elas se adaptam
culturalmente ao contexto aleméo, produzindo hikmads® reavivando as
praticas pagéas europeias?

Essa concepcdo de magico que correlaciona sagnadaso e que
os interliga & natureza se torna interessante yaramaginario, no caso
alemao, que se construiu em torno das influéncashéimadd.ebensre-
formbewegungmovimento da reforma da vida)Este designa varios tipos

%8 Sobre o termo, ver: P. Weber, “The Limits of Cufuybridity on Ritual Monsters, Poetic
Licence and Contested Postcolonial Purificatiodgyrnal of Royal Anthropological Insti-
tute No. 7, 2001. A autora reconhece que o hibridipmde ser produzido como uma dupli-
cacgdo do signo. O mesmo objeto ou costume deslqEadodiferentes contextos adquire no-
vos significados, enquanto ecoa 0s antigos.

Ha uma série de referéncias na literatura alenedi: YA reforma vital. Propostas para
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de reformas presentes na Alemanha e na Suica rm fioiciados em mea-
dos do século XIX, decorrentes do Romantismo alefd@wimento critico
aos excessos do industrialismo e aos males caupad@ste a salde e ao
corpo humano e que ratifica certo retorno a uma wtural. Teve influén-
cia nos movimentoblew Agehippie na formacédo de comunidades alterna-
tivas e em varias formas de misticismo. Muitasidags desse movimento
ressurgem atualmente no discurso ecolégico, n@udignia organica e no
modo de vista autossustentavel.

No final do século XIX e no inicio do XX, a cidade Darmstadt foi
especialmente importante para o movimento. Ai sedu uma col6nia de
artistas, desenvolveu-se a arquitetura, montouese@a de danca moderna
no Mathildenhéhepor Isadora e Elizabeth Ducan, sob a direcéo dianailt
(contra dballet altamente formalizado e mais proximo aos movimen&is-
rais do corpo). A cidade tornou-se um centro ppdatior da Reforma da Vi-
da. Entretanto, para entender mais sobre o terba,lembrar a importancia
dos classicos do Romantismo e do nacionalismo alen@mo Schiller e
Herder, e seu impacto sobre esse movimento.

Entre as influéncias mais sentidas por esse movonbé atualmen-
te na Alemanha o discurso ecoldgico. O que CaStelésiomina “o enver-
decimento daelf. Segundo o autor, o fator que unifica os moviroeram-
bientalistas € uma temporalidade alternativa, cptee mue a sociedade e as
instituicdes aceitem a realidade do lento processtutivo de nossas espé-
cies em seu meio ambiente, sem um fim para nossoosenoldgico, en-
quanto o universo se expande desde o momento @abde sua/nossa ori-
gem comum. Além das limitag6es do submetido tengpeoetbgio ainda vi-
venciado pela maior parte das pessoas no mundspatal histérica por uma
nova temporalidade ocorre entre a anulagdo do terapaedes de compu-
tacdo e a realizacdo do tempo glacial na tomad®uksciéncia de nossa di-
mensao cosmolégicagsmological se)f

areformulacdo da vida e da arte em 1900” (K. BulhhB. Latocha; H. Peckmann;
K. Wolbert, “Entwiirfe zur Neugestaltung von LeberdWKunst um 1900”, enKatalog zur
Ausstellunglnstitut Mathildenhéhe Darmstadt, Darmstadt 2001)

80 M. Castells, “The Greening of the Self: The Envirental Movement”, emfrhe Power of
Identity, Blackwell, Oxford 1999.
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Com essa disputa pela apropriacédo da ciéncia,pbge® do tempo,
0s ecologistas induzem a criacdo de uma nova dietdgi Uma identidade
bioldgica, uma cultura das espécies humanas compatentes da natu-
reza. Essa identidade sociobiolégica ndo impliagan@ cultura histoérica.
Os ecologistas respeitam as cultui@k e toleram a autenticidade cultural
de vérias tradictes.

RESSEMANTIZAGOES RITUAIS TRILINGUES

Mas como se da essa capacidade plastica e hiboideomexto
alemao? Quem pratica e frequenta o candomblé?daelenodo o candom-
blé vai aproximar os alemaes que o frequentam dgiimario romantico?

Essas possiveis correlacdes nao significam queocaegsos de hi-
bridismo e transnacionalizacdo da religido nacasofproblemas e impasses
em seus novos contextos nacionais. Esses problestas presentes nos
varios processos de adaptacéo religiosa: as dif@sdmguisticas (especial-
mente no caso alemao, que tem de dominar a légicpodugués e do
iorubd) e os objetos utilizados nos rituais néo fe&dmente encontrados,
e deve-se aceitar a concepcdo de sacrificio peesent tais préticas
religiosas, que envolvem a morte de animais. H& hei Alemanha que
proibem o sacrificio animal e h& varias regras peadizacao dos rituais,
sendo muitos destes realizados fora do eixo urdarBerlinf’. As mesmas
dificuldades s&o descritas por Rossbach de Gfmosque se refere a sante-
ria cubana, ndo apenas na busca do local paricegdes, mas em especial
quanto ao sacrificio dos chamados animais de gpates. Segundo a auto-

ra®:

(...) the sacrifices would mean an offense againstGerman legal regulations of
animal protection, as long as they are not proteltethe legal guarantee of free re-

61 J. Bahia, “De Miguel Couto a Berlim...”, op. cit.; J. lBa, “As religibes afro-brasilei-
ras...”, op. cit.

62 . Rossbach de Olmos, “Santeria Abroad...”, op. cit.

8 |bidem, p. 486.
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ligious workship. Since Santeria is not recogniasdan official religion, it is not

protected by this laff.

Viagens e mais viagens com objetos para a pratisaitliais (obje-
tos de ceramica sdo caros e feitos em um proceesa@al, 0 que os torna
frageis, revelando-se de pouco tempo de uso n@ssjt os precos elevados
dos objetos rituais na Europa, o plantio e a maugate das ervas especial-
mente usadas em certos rituais e festas para wd quie coincide com o
periodo de inverno sao algumas das dificuldadesrities pela maioria dos
adeptos da religido. H4 também grande dificuldadéeitura dos despachos
em areas publicas, principalmente por causa daslesi dos alemées com
relacdo a essas praticas religiosas. Muitos chaanpaiicia ou mesmo cob-
ram explicagdes sobre o uso do espago publico,dmno quanto a inter-
vencdo na natureza. Além desses problemas, ha aimqtépria natureza
dificil do pais, com muita neve e gelo, o que difi a realizacdo de muitos
despachos e trabalhos que necessitam do uso doengéds da natureza.

Nao obstante a dificuldade no aprendizado dasda&srgorporais,
muitos alemaes se aproximam da religido buscandpreender o préprio
corpo. Muitos vivenciam os processos de mudangaddea partir das mu-
dancas corporais.

Nesse sentido, varias conversdes entre 0s ale@desecedidas por
crises existenciais, muitas tendo forte experi€oor@oral como prenuncio.
A conversao se torna uma missdo espiritual que avisatencédo do equili-
brio, buscando um novo sentido de vida. A impoiitaide um fato que ini-
cialmente nao tinha explicacdo (como tremores npocdesde a infancia,
dores de cabeca repetidas) ganha sentido ao serteean consideracdo as
préprias histérias de vida. A conversdo nao é uassgagem automatica de
um sistema de crencas a outro, mas pensada conesfaomgo constante de

%4 Sobre essa questdo, ver: L. Rossbach de Olmosliktpatential und konfliktvermeidung.
Tieropfer einer Religion in der Fremde, em: L. Olmids Rossbhach de; Drotbohm (orgd):
roamerikanische Kontroversen. Beitrdge der Regigngipe “Afroamerika” auf der Tagung
der Deutschen Gesellschaft fiir Volkerkunde in HéBeaale) Foérderverein “Volkerunde in
Marburg”/Fachgebiet Vélkerkunde, Curupira-Workshop, 10, Marburg 2005.

“(...) os sacrificios poderiam significar uma oferésa leis alemas de regulamentagdo da
protecdo animal, assim como eles ndo estao protegiela lei de liberdade religiosa. Mesmo
a santeria ndo é reconhecida como uma religid@bfidio sendo protegida por essa lei”.
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reinterpretacdo das experiéncias de vida sob eddgierna do novo sistema
de crenga. Um bom exemplo e um estudo de Hilknbre um terreiro na

Bélgica, quando o autor evidencia o caso de umadiide da floresta, de

origem eslava ou galesa, que possui 0 pai de santerreiro de candomblé

de Carnieres e as tentativas de adequacao daada#ido mesmo terreiro as
divindades galesas e romanas.

Em que medida os cultos afro-brasileiros se tramsfm em releitu-
ra e ressemantizacdo da ideia de natureza e ddtiyilemo presente no
imaginario aleméo e europeu? E de que modo essturalconcorrera com
as demais religides que seguem um padrdo culttasiléiro e que porven-
tura venham a ser apropriadas pelos alemaes egigrmpbs a partir de uma
ressemantizacdo? E se, no processo de expans@igerjgente hibridismo,
as religibes orais, nesse caso 0s cultos afrolbirasi, incorporarem uma
cultura vernacula?

Nos rituais do Oba Ilé Sileké, ha a inclusdo dguénalema junta-
mente com o iorubd e o portugués. A pratica puldicaquestrada em gran-
de parte em trés linguas: alem&o, portugués edpagmdo o dominio deste
em grande parte pelos brasileiros iniciados, cantad festas de candomblé
e ensinado paulatinamente aos alemaes. Na hoiar dheathca e em especial
explicar ao publico o que se passa e como deveagirparticipar do ritual,
0 aleméo é que é usado. Paralelamente ao apremdizald muitos tém ca-
dernos com nomes dos objetos, pontos e modos de €szebos, espe-
cialmente os alemdes, que tém grande dificuldadeongpreenséo de ati-
tudes que ndo séo escritas, mas subentendidapratess cotidianas, que
compreendem desde a feitura dos banhos e dosdasbspmidas até os ri-
tuais.

Nas giras de caboclo, a lingua predominante € tugués, pois
0 proprio espirito exige que se fale sua linguafaita que gera inumeras in-
terpretacdes no decorrer do ritual, sendo as viegmsompidas por um ca-
boclo impaciente nada afeito a traducdes, que acsbendo a fala “estra-
nha dos alemaes”. Os brasileiros que falam beméaslinguas traduzem

8 A. Halloy, Dieux en exil: “adaptations” et apprentissage ritdans un candomblé de ca-
boclo en BelgiqueUniversité libre de Bruxeles (mémoire de maitrigjuxelles 2000,
pp. 85-86.
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0 que o caboclo fala, e os alemaes “entendem” goneem em alemao,
0 que imediatamente o caboclo revida em um porgiguéico proprio dos
espiritos que evocam os indios brasileiros.
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