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Resumo: Salvador, primeira capital do império portuguésBrasil, sem-
pre teve uma vivéncia religiosa intensa e diveraifa. O catolicismo tradicional (de
raizes ibéricas, ritos medievais, leigo e devodjpimaplantado pelos colonizadores,
recebeu influéncias das religides indigenas eaaféas. O resultado da elaboracéo
religiosa e cultural do encontro de portuguesatipgne africanos é perceptivel nas
festas religiosas realizadas por brancos, negrmessticos, de diferentes grupos so-
ciais, reunidos em irmandades, ordens terceiradamses profissionais. Nas festas
é dificil estabelecer as fronteiras entre o cawtio e as religides afro-brasileiras.
Os ritos eram, e ainda o séo, realizados nas fgeej@s seus adros, nos mercados,
na praia e no mar. Entre o fim do século XIX e msi@ras décadas do século XX,
o poder publico e a Igreja Catdlica realizaram agéimjuntas para coibir as mani-
festagdes dos adeptos do candomblé. Imbuida dass ide modernidade e civili-
zagdo, a elite branca e letrada desejava desaficars festejos catdlicos. Nessa
batalha venceu a religiosidade leiga, que burlguase promoveu adaptacdes e con-
tinuou a mesclar elementos catélicos e das rebgifiematriz africana em suas ho-
menagens a santos e orixas.

PALAVRAS-CHAVE: Festas religiosas; Catolicismo; Ritos afro-brasikei
Salvador-BA-Brasil.

ABSTRACT. Salvador, first capital of the Portuguese empir8razil, has
always had an intense and diversified religious. lifraditional Catholicism (lay,
devotional, with its Iberian roots and medievalais), implanted by the settlers,
was influenced by Indigenous and African religiohke result of the religious and
cultural blend deriving from the encounter of Pguese, Indigenous and African
people can be noticed in religious festivals heydwhite, black and mixed-race
people from different social groups, which gathembrotherhoods, third orders or
professional classes. In the festivals, it is diffi to define the frontiers between
Catholicism and African-Brazilian religions. The ata were and still are perfor-
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med in churches and their yards, in the marketsherbeach and in the sea. Betwe-
en the end of the nineteenth century and the diesades of the twentieth century,
the government and the Catholic Church acted togétheestrain the manifesta-
tions of candomblé devotees. Imbued with the mdtieamd civilization ideals, the
white, literate elite wanted to de-africanize thehBéc festivals. In this battle, lay
religiousness was the winner by breaking rulesefosy adaptations and blending
Catholic and African religious elements in tributesaints and orishas.

KeyworDs Religious festivals; Catholicism; African-Brazitiaituals; Sa-
Ivador-BA-Brazil.

Salvador é muitas vezes exaltada por visitantestugliesos por ter
sido a primeira capital do império portugués nosBrpela cultura e vivén-
cia religiosa mesclada de elementos europeus,endége africanos. A cida-
de possui um extenso calendéario de festas relgyigea denomino afro-
catdlicas porque ndo sdo exclusivas do catolicismdas religides de matriz
africana, como o candomblé e a umbanda. Emborda peate dos festejos
seja organizada e patrocinada por grupos catéleosaga no nome
a referéncia a um santo, na préatica, podem sernaukes varios elementos
(musica, danga, indumentaria, objetos e rituaig}-lafasileiros. A Unica fe-
sta que traz no nome um orixa e que nao tem nenmtaraencao catdlica
€ a que acontece em 02 de fevereiro, denominadialofente de Festa de
lemanja.

Esse artigo tem como principal objetivo tracar uamgrama das
festas religiosas de Salvador, promovidas pelax@s®es leigas catdlicas,
entre o final do século XIX e o século XX, e suasfirelagdes com os ritos
afro-brasileiros. Quase todas as festividades t&s srigens no periodo co-
lonial. Assim, por vezes, € preciso fazer refer@neios momentos de oficia-
lizacdo do culto. O longo periodo se justifica petaessidade de analisar as
transformac@es nos significados dos festejos nordircdas suas trajetorias.
Apresento resultados parciais da pesquisa queaesibre o catolicismo le-
igo em Salvador. A documentacéo utilizada compreenthtos de viagem,
crbnicas escritas por participantes das festadcrigtas, documentos do
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arcebispado de Salvador (legislacdo eclesiastimadanas e correspondén-
cias) e das associagbes leigas (compromissosjseditarogramagédo das
festas, livros de atas, etc.).

A intencdo é analisar a vivéncia religiosa doslat® reunidos nas
associacOes leigas: irmandades e ordens tercElestém como objetivos
comuns promover o culto a um santo escolhido, cowemas, procissbes
e festas, e realizar a ajuda muatua entre os membihasnados de irmaos.
Porém, séo distintas na estrutura de funcionaméstaarmandades s&o enti-
dades promotoras dos lagos de solidariedade, ggratauma mesa adminis-
trativa, que até a proclamacédo da Republica ndlBr&s tinha interferéncia
clerical. Apesar do compromisso — documento quabebtcia as regras de
admissao dos soécios, administracdo e normas pafeiaizacao do culto —
ter obrigatoriamente a aprovac¢édo da autoridadesiésteca, nos dias de fe-
sta, o padre era responsavel apenas por celebnasa e ministrar os sacra-
mentos. Enquanto que as ordens terceiras sdo agdesifraternais que bus-
cam conciliar as atividades religiosas com as mesgulidades familiares,
mas sdo vinculadas as ordens religiosas regutsesa pratica conventdal

Na historiografia brasileira, geralmente, os estustibre as associa-
Oes leigas tratam dos periodos colonial e impe@alpesquisadores discu-
tem o funcionamento e a importancia das irmandadesdens terceiras
engquanto espacos de culto, ajuda mutua e formagadedtidade. Alguns
trabalhos sobre as irmandades do século XVIII sgatam classicos e sao
importantes obras de referéncia sobre o tema. mRiolé\zzf, estudioso da
Histéria da Igreja Catdlica, no livi© catolicismo popular no Brasiltata da
vivéncia religiosa leiga no Brasil desde o procedsaolonizacdo e dedica
um capitulo as “Confrarias: Irmandades e Ordens€l@s”, no qual defen-
de que o catolicismo praticado entre os confradas@brasileiro, leigo,
medieval, social e familiar. Duas importantes olanaalisam as associacdes
catdlicas setecentistas de Minas Gela&zo¢cado e escravidade Julita Sca-

1 AJ.R. Russel-Woodsidalgos e filantropos: a Santa Casa da Misericarda Bahia, 1550-
1755 Ed. UnB, Brasilia 1981; A. Garce@rdem Terceira de S&o Francisco de Assis da Ba-
hia, EDUFBA, Salvador 2007.

2 R. Azzi,O catolicismo popular no Brasil: aspectos histésc@ozes, Petropolis 1978.
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rand, e Os leigos e o podede Caio César BoséhiScarano destaca a im-
portancia do trabalho dos irm&os negros na cor&ira@s igrejas, dese-
nvolvimento das devocfes e as interligacfes eétreefigido e escravidao,
enquanto Boschi aborda o modo pelo qual o Estadolatista canalizou,
em seu favor, a forca que as irmandades represemta® seio da sociedade
mineira colonial.

A partir dessas obras, pesquisadores mineiros;ipalmente aque-
les vinculados aos programas de pds-graduaca@mubBlicado varios artigos
e livros sobre as associagfes catdlicas em MinegsG@a colonia e no im-
pério. Um estudo mais recente, resultado de unserigdo de mestrado,
aborda o papel das irmandades e da Igreja Catdtiddio Grande do Sul
durante o século XIX. E o livibmandades, Igreja e Devog&o no Sul do Im-
pério do Brasil,de Mauro Dillmann TavarasO autor analisa trés irmanda-
des de brancos, pardos e negros de Porto Alegre.

Na Bahia, sdo poucos os estudos especificos selagsaciacdes le-
igas, mas sao trabalhos académicos fundamentaasapaompreensdo do
contexto baiano. Trés obras se referem a Irmandad®séario dos Homens
Pretos as Portas do Carmo. Comec¢ando pelo séculb H§staco a tese de
doutoradaOs Rosérios dos Angolade Lucilene Reginaldo. Trata-se de um
estudo da irmandade negra, das experiéncias esceankentidades africa-
nas. Na dissertacdo de mestrado intitul@fa negros cristdos catdlicos
e o culto aos santos na Bahia coloni@inia Pinto realizou um estudo ico-
nografico dos santos negros cultuados pelos irdé@d®osario. Por sua vez,
Sara Farias, na dissertad@maos de cor, de caridade e de crengaalisa
o funcionamento da irmandade até a sua passagend&&o de ordem ter-
ceira em 1900, quando em seu hovo compromiss@ia deé caridade crista
se transformou em noc&o de dirito

3. Scarand)evogao e escraviddo: a Irmandade de Nossa SentlwRodario dos Pretos no
Distrito Diamantino no século XVIIEditora Nacional, Sdo Paulo 1978.

4 C.C. BoschiOs leigos e o poder: irmandades leigas e politiolonizadora Atica, S&o
Paulo 1986.

® M.D. Tavares,Irmandades, Igreja e Devocdo no Sul do Império das® Oikos, S&o
Leopoldo 2008

® L. Reginaldo, @ Rosarios dos Angolas: irmandades negras, expedgrescravas e iden-
tidades africanas na Bahia Setecentistase (Doutorado em Histéria), Universidade Esta-
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A historiadora Angelina Garcez escreveu um livrbreca Ordem
Terceira da Peniténcia de Sdo Francisco, fundad&awador no ano de
1635 e ainda atuante. A autora discorre sobre sotidacédo e o funciona-
mento da ordem terceira. Considera que fatoresnwde como o fraciona-
mento da ordem primeira em Franciscanos, CapuchinBonventuais
e Terceiros Regulares, e a clericalizacao, ou eajagior dominio dos fran-
ciscanos sobre os irmaos leigos, criou uma reldeddependéncia, dificul-
tou a entrada de novos membros e provocou o dedas atividades leigas
durante o império. Afirma que no regime republicampesar da separacdo
entre a Igreja e o Estado, houve uma restaurac@wdtam Franciscana e re-
novagdo da ordem terceira a partir do Conciliodaan Il (1962-1965), que
conclamava os leigos e assumir a sua missdo noaantyreja

Esses séo resultados de pesquisas especificasasobraandades
e ordens terceiras. Porém, ndo podemos negligemciamtribuicdo do histo-
riador Jodo José R&ipor meio do livroA morte é uma fest&®ara estudar
uma revolta contra um cemitério construido por em@resa privada, o au-
tor se deteve na analise das atitudes dos baiamoslacdo a morte e aos ri-
tos funebres. Oferecer um enterro cristdo e reabgaufragios para a salva-
¢do da alma era responsabilidade das associagfas & por isso 0 autor
dedica grande parte da pesquisa ao seu funcionanigumcou, entdo, uma
compreensao mais ampla da relacdo entre o pod&c@oa Igreja Catdlica
e os leigos.

Das obras comentadas acima, apenas o livro de iAagehrcez es-
tende sua pesquisa até o século XX. Portanto,todasssobre as irmanda-
des baianas, tratam da fase 4urea do catolicisgm éendo analisam os fa-
tores que levaram ao declinio e a extingdo de miidandades nem as re-

dual de Campinas, Campinas 2005; T.M.J. Pi®®negros cristdos catélicos e o culto aos
santos na Bahia coloniaDissertacéo (Mestrado em Histéria), FaculdadEilbsofia e Cién-
cias Humanas, Universidade Federal da Bahia, Salvzi®; S.O. Fariadtmaos de cor, de
caridade e de crenca: a Irmandade do Rosario de®#iho na Bahia: séc. XDDissertacéo
(Mestrado em Histéria), Faculdade de Filosofia en€l@s Humanas, Universidade Federal da
Bahia, Salvador 1997.

7 A. GarcezQOrdem Terceira de Sdo Francisco de Assis da B&HMXJFBA, Salvador 2007.

8 J.J. ReisA morte é uma festa: ritos funebres e revolta papob Brasil do século XIX
Companhia das Letras, Sdo Paulo1991.
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sisténcias, adaptacdes e reformulacbes que pdssibit a permanéncia
e vigor de algumas até a atualidade.

A CIDADE DO SALVADOR

Além da vivéncia religiosa, a diversidade tambéta gsesente na
geografia de Salvador, com uma falha geologicadiride a cidade em alta
e baixa. Até meados do século XX, era uma cidad&adte distritos e re-
gibes quase rurais. Diverso foi 0 seu proprio noikwetodo seis denomina-
¢Bes provenientes da combinacdo do primeiro node Salvador da Bahia
de Todos os Santos, dado por Américo Vespucioadraiontrada em 1503.
A Capitania, a Provincia e o Estado sempre foramomiéados Bahia, mas
a capital foi chamada de S&o Salvador, Sdo Sahgal@&ahia de Todos os
Santos, Salvador da Bahia, Bahia, Bahia de Todd@aosos e, finalmente,
Salvador.

Até o século XIX, o Brasil e a Bahia eram poucohsmidos por eu-
ropeus e norte-americanos. A transferéncia da porteguesa para o Brasil,
em 1808, possibilitou o incentivo para a realizad@eiagens de exploragéo,
muitas delas de caréater cientifico, especialmeata gue cientistas, artistas,
religiosos e viajantes estrangeiros conhecessemrafe a flora tropicais.
Esses viajantes escreveram e publicaram diari@sapgasar dos equivocos
provocados pelo desconhecimento linguistico e @il demonstrarem es-
tranhamento, preconceitos raciais e culturais,afias fundamentais para
entendermos quais 0s seus olhares sobre o Brasil.

Destaco trés viajantes que estiveram na Bahiagunda metade do
século XIX e nos deixaram registros, por meio diok, desenhos e pintu-
ras, que compdem um panorama dos costumes da gapudaiana. O médi-
co alemédo Robert Avé-Lallemant esteve em Salvadowverdo de 1859
e participou de duas festas, uma de carater relal,gmiversario do impera-
dor D. Pedro Il, comemorado no dia 02 de dezembwate, religiosa, no
dia 8 do mesmo més em homenagem a Nossa SenhGmndeicéo, padro-
eira do império portugués e do Brasil; o austrigemdinando Maximiliano
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José, mais conhecido como Maximiliano de Habsbuagortou em Salva-
dor em 1860. Provavelmente foi o mais ferrenhacorio catolicismo baia-
no. Acompanhou o cortejo da festa ao Senhor doiBoule cuja experién-
cia deixou uma descricdo detalhada, que analisarexd@nte; um relato
muito interessante € o do vice-cénsul da Inglatéairaes Wetherell, pois sua
estadia na cidade durou 15 anos, de 1842 a 18Banpmmteve muitas opor-
tunidades de observar e anotar os costumes daggépul

A primeira impressdo dos viajantes que aportavansalvador era
de deslumbramento. Em seus relatos, ressaltarambar@éncia da paisagem
tropical e a excelente posicdo da cidade as mamgridaia de Todos os
Santos. Maximiliano de Habsburgo, ao avistar a &afin julho de 1860,
escreveu que estava “de coracao alegre”, vivendd UM desses momentos
felizes em que, em meio a alegria, surge o pesaéid@ercebermos tudo, de
n&o gravarmos tudo na memorieE acrescentou:

Todo o navio encontrava-se em febril alvorogo. Esté@s as portas do paraiso

e ansiosos pela entrada, com uma impaciéncia inttesi; quase infantil. Hoje era

o dia em que o sonho, acalentado durante anossalegpsolo tropical da América,

se deveria realiztt

Geralmente, o deslumbramento durava pouco. Apdsendbarque
na cidade baixa, os diarios apresentam durasagitis ruas estreitas, irre-
gulares, sujas, com esgotos nos quais se lancads 0s dejetos, de péssi-
mo cal¢camento e mal iluminadas, tiravam a boa isgée do primeiro olhar.
Os visitantes desembarcavam na parte mais movidema cidade, onde
eram realizadas as principais atividades comereiase localizavam dois
grandes mercados: Santa Barbara e Sdo Jodo. Alétaraxistem dois im-
portantes centros religiosos: as igrejas de Noss&ida da Conceicdo da
Praia e de Nossa Senhora do Pilar. No bairro da,Rramo era chamado,
foram construidos os prédios da Alfandega, do @eRiblico, do Arsenal
da Marinha, da Bolsa de Mercadorias e diversosz¥ng mercados e lojas.

Na profusdo de bazares, organizados ou improvisakmpsinha-se
toda sorte de mercadorias, desde os produtos detagfio — aclcar, aguar-

°® M. HabsburgoBahia, 1860 esbocos de viagerTempo Brasileiro/Fundagéo Cultural do
Estado da Bahia, Rio de Janeiro/Salvador 1982, p. 69.
0 Ibidem, p. 75.
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dente, algodao, fumo, piacava, café e cacau -nguwriados da Europa — te-
cidos, sapatos, ferramentas, utensilios doméstierseja, farinha de trigo,
vinho, manteiga, azeite, bacalhau — aos escrava=amds. Mas a rua era
também lugar de comer e beber. As mulheres estagamnos seus fogarei-
ros sempre acesos, preparando bolo, mingau, peigeefcarne de baleia,
além de diversos pratos da cozinha afro-brasilgieadiam-se ainda diver-
sos tipos de frutas e animais. Segundo James \E#ther

De manhd, ao se passar pelas ruas da Cidade Baizeizalo transeunte é assalta-

do por uma profusao de cheiros, que positivameietém a ver com os da “Arabia

bem-aventurada!” De todo lado as atividades cubisados pretos estdo em anda-
mento (...) formam mais um prato que exala 0 mesmeao execravét.

Os viajantes reclamavam da sujeira e dos odoresnaw@dispensa-
vam uma caminhada pelo distrito comercial. Maxianit de Habsburgo fez
uma visita ao mercado e declarou ter sido “um passaitissimo interes-
sante”.

Quando se entra no mercado, fica-se, como no baz@eiro, atordoado, extasiado.

N&o se sabe para onde olhar primeiro, se pararaesieres ou para as mercado-

rias; se a atencdo deve ser dedicada primeirarasmilantas ou aos animais. Quan-

do se quer deter-se um pouco diante de um objgtessoa se vé rodeada, imedia-
tamente, pela multiddo negra, que tagarela a nadsg com seus tons guturais, de
tal forma que n&o é possivel uma apreciagéo cusdEdo

Ao final do dia de trabalho pesado os baianos etdvam os difi-
ceis caminhos para retornar as suas casas e chadana parte da popu-
lac@o precisava subir as ingremes ladeiras da ieeedbonceicdo, Miseri-
coérdia e Tabodo, ou as escadarias de acesso & aliadOutras pessoas di-
rigiam-se para o norte em dire¢cdo ao Bonfim e dngeta de Itapagipe. Os
primeiros bondes puxados por cavalos s6 surgiraml&f0. Nesse periodo
a cidade baixa teve a sua primeira linha de bdiadendo a ligagéo entre as
freguesias da Penha, Conceicdo da Praia e PilfamOso elevador, con-
struido pelo comerciante Anténio de Lacerda, comectransportar os tra-
balhadores até a freguesia da Sé em 1873. Antesglewlhoramentos, os
escravos e 0s mais pobres faziam o trajeto entdoigsplanos a pé, e os

113, Wetherell Brasil: apontamentos sobre a Bahia, 1842-18Banco da Bahia, Salvador
1972, pp. 99-100.
12 M. Habsburgo, op. cit., p. 138.
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senhores ricos, fazendeiros e negociantes erasptgados nas cadeiras de
arruar, espécie de liteira carregada nos ombrogstravos por meio de um
varal de sustentacao.

A cidade alta funcionava como bairro administratéveoesidencial,
reunindo cinco freguesias: Sé, Santo Antonio AlénCdrmo, Santana, Sao
Pedro e Paco. Na Sé estavam localizados os prisagglificios publicos
e religiosos: Camara Municipal, Tribunal da Relag@asa da Moeda, Pala-
cio do Governo e Faculdade de Medicina, assim c@®anta Casa de Mise-
ricordia, Catedral e outras igrejas. Ali residianaior parte das familias ri-
cas, formadas por senhores de engenho, comergidntesonarios civis
e eclesiasticos. Mas os pobres — artesaos livsemwws e libertos — também
habitavam essa parte da cidade. Os brancos morzesuandares mais altos
dos sobrados, enquanto 0s negros ocupavam 0s GslbEsisa populagéo
pobre dedicava-se ao artesanato, comércio ambuteamieporte de cadeiras
e a lavagem de roupa.

A cidade alta era considerada a area mais limpajada. Porém,
eram constantes as reclamacdes relativas ao péssigamento das vias
publicas. Segundo Wetherell,

A pavimentagdo das ruas € das piores: enormesspidieacaladas com pequenas,

sem a menor regularidade, por vezes juntas e dpsrtpor outras quase soltas, tor-

nam perigosa qualquer caminhada. Uma vez estragaslasas parecem nunca ser
consertadas, ficando assim condenadas a se torn@reno decorrer do tempo, qu-
ase intransitavetd

Os ricos comerciantes, especialmente os estrasgeneferiam con-
struir suas casas em freguesias mais distantesy aotitoria, quase rural.
Saindo da aristocrética Vitoria, era possivel fameseios e piqueniques nos
povoados mais distantes, como Sao Lazaro, BarmVBimelho, Matatu
e Cabula.

Entre o final do século XIX e as duas primeirasadés do século
XX, Salvador, seguindo uma tendéncia europeia béamdas maiores cida-
des brasileiras, passou por muitas mudancas urhbidagi®s no Brasil a con-
cepcao de que a Republica representava a modegrgdagrogresso, enqu-
anto o regime monarquico era associado ao atradmaebarie da escravidao.

133, Wetherell, op. cit., pp. 19-20.
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Vivia-se a fase das grandes inovac@es cientificoelégicas como a eletri-
cidade, a velocidade (dos automoveis, bondes @étrhavios a vapor, fer-
rovias e dirigiveis), e novos médios de comunicdcadio, telégrafo e tele-
fone). Os grandes centros urbanos deveriam aceffsas tecnologias. Para
isso era imprescindivel abrir novas vias e alasgaiantigas, instalar fios
e cabos elétricos. Os melhoramentos urbanos dala@ésa1870 seriam in-
tensificados, principalmente durante os dois masddb governador José
Joaquim Seabra (1912-1916 e 1920-1924).

Com o objetivo de abandonar as referéncias cobowiai Salvador
e transformé-la numa capital moderna e civilizgutditicos, médicos, sani-
taristas, engenheiros e clérigos apoiaram o projetgovernador. Acredita-
vam que era preciso realizar intervencdes urbaaes gargar ruas e ave-
nidas, para a melhor circulacdo dos bondes e deradtigos casarbes em
ruina. Porém, entre as edificacbes seculares,agstas igrejas, que também
ndo foram poupadas de cortes ou demolicdes. Aipahobra do projeto
modernizador era a abertura de uma via, que teit@oino distrito da Sé
e final no arrabalde do Rio Vermelho, ou seja, avenida que atravessaria
toda a cidade. A obra gerou criticas e protestiiscipalmente dos monges
beneditinos e dos leigos reunidos em irmandadesiens terceiras, pois
previa a destruicdo de parte da igreja do Mostgr&ao Bento e da Igreja
de S&o Pedro Velho.

O abade beneditino Majolo de Caigny organizou axipais mani-
festacBes contrarias as demoli¢cdes. Ele escreveifesis e os publicou
nos principais jornais da cidade, escreveu e bistripanfletos e organizou
um namero especial da revista femink®aladina do La* com textos de-
dicados a discusséao do projeto de demolicdo doeinesEeus protestos, pe-
lo menos em parte, foram vitoriosos, pois 0 mosteardeu apenas a varan-
da lateral. © mesmo n&o aconteceu com dois impgesaamplos dos distri-
tos de Sdo Pedro e da Sé, respectivamente, a gefgéo Pedro Velho
e a catedral da Sé. O projeto modernizador presien®licdo das duas igre-
jas, pois estavam localizadas no meio do caminh@mpde passariam duas
novas vias. A primeira impedia a abertura da Ave Sie Setembro e a se-

M. Caigny,A Paladina do Larno.°9, Typographia Benedictina, Salvador 1912.
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gunda a instalacdo da linha de bonde que se esteddeRua da Misericor-
dia ao Terreiro de Jesus.

A Igreja de Sao Pedro velho foi construida em 16§ &calizava-se
préximo ao Mosteiro de S&o Bento, bem no centrmaa avenida. Sob
protestos das irmandades, a igreja foi desaprapeaderrubada, em 1913.
A Unica reacdo do arcebispo Jerébnimo Thomé da ®iivexigir a constru-
¢ao de um novo templo, num terreno situado na eagla Praca da Piedade
com a Av. Sete de Setembro, inaugurado em 1913.1Jéeja da Sé, con-
struida em 1552, foi um dos mais importantes tesngtoBrasil, afinal, aco-
Iheu o primeiro bispo, Dom Pero Fernandes SardiRbg.ainda, fortaleza
militar durante a invasdo holandesa e local de&adi, casamento e sepultu-
ra de muitos baianos. Os leigos, reunidos em var@ndades nos seus al-
tares laterais, custeavam as despesas, como osgeganterior, adro e pra-
¢a, e mantinham o fervor do catolicismo, com suagmas, procissbes e
festas. A resisténcia leiga contribuiu para a pveséo da Sé até 1933, qu-
ando foi demolid&.

As intervencbes urbanas ndo se restringiam apercidade alta.
A area comercial da cidade baixa, especialmengeta portuaria e os distri-
tos da Conceicdo da Praia e Penha, foi modificAdgreja do Corpo Santo
foi a que mais sofreu cortes para facilitar o aargnto de ruas. Ja o distrito
da Penha nao foi prejudicado pelo urbanismo dewolidlelo contrério, re-
cebeu melhorias de infraestrutura e arquiteténigees facilitaram o acesso
ao arrabalde nos dias de festas e embelezavargja tfyr Bonfim e os arre-
dores com recursos angariados entre os irmdosalaagio de loterias
e verbas da intendéncia. A Devog¢do do Senhor B@umsJdo Bonfim acu-
mulou um consideravel patrimdnio, desde a sua ftamlaem 1745. Ainda
no século XVIII construiu a igreja, as casas doseioos e a casa do juiz da
irmandade com recursos proprios. Em 1798, a Devagd@wdou construir
a estrada (atual avenida) dos Dendezeiros. Porémgiaria dos melhora-
mentos urbanos aconteceu no final do século XIX.1B68, foi construido
um chafariz; em 1865, o Largo do Bonfim foi amptiaglrecebeu calgcamen-

15 W.F. Oliveira; E.S. CoutoColégio Antdnio Vieira, 1911-2011: vidas e histéride uma
missao jesuitaEDUFBA, Salvador 2011, pp. 63-71.
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to e o adro foi cercado por um gradil de ferro; B3, parte da fachada
e a nave da igreja foram revestidos com azulejosigneeses; em 1886, foi
construida uma muralha de contert®&o

O Bonfim, a Barra e o Rio Vermelho chegaram aolséXiX com
caracteristicas de arrabaldes, estacdes de veranedais de peregrinacao
para os moradores de Salvador. A populacdo quéakialesses lugares era
formada principalmente por pescadores, que viviamesca, da lavoura de
subsisténcia e do artesanato. A procura pelas daseampo aumentava no
verao, principalmente na proximidade das princifestas religiosas. Manu-
el Querino assim descreveu essa estagao:

A passagem da festa nos arrabaldes ou a beirarmameencanto assaz delicioso
e pitoresco, pois se trocava o bulicio da cidade paliddo campesina. Sob o teto
de frondosas mangueiras, acotovelavam-se os pess&# banhos de mar, as fre-
scas horas da manha, a abundéancia e diversidadritliss as refeices ao ar livre,

as chulas e trovas, preludiadas ao som do vialdo, isso aumentava a sofreguiddo
em se abandonar a cidate

Porém, os alegres festejos campestres também éston gom de-
sconfianca pelos defensores do progresso e daidamtal O projeto moder-
nizador assumiu dimensdes sociais, culturais gioshs. Acreditava-se que
para civilizar era necessario modificar e contralarso do espaco urbano,
promover a moralizagdo dos costumes e a desalragiv das ruas. Prefei-
to, governador, policia, arcebispo, parocos e |mtaa estavam empenhados
em acabar com a mendicancia, o comércio informaidjpalmente de ali-
mentos de origem africana), os cultos catolicos adfluéncias africanas
e indigenas e as diversas festas e manifestagfieadlAssim, o arcebispa-
do, por meio de portarias e textos divulgados posajs religiosos, ditava
regras de comportamento e vida religiosa.

18 J.E.F. de Carvalho Filh@, devoc&do do Senhor J. do Bom-Fim e sua Histdiy@ographia
de Séo Francisco, Salvador 1923.
M. Querino,A Bahia de outroraProgresso, Salvador 1946, p. 185.
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DEVOCOES E FESTAS

O catolicismo na cidade do Salvador colonial forecado pelas ca-
racteristicas medievais, raizes ibéricas, leige prdfunda devocéo aos san-
tos. As procissoes e festas poderiam ser orgarsizadateadas e realizadas
pelo poder publico (Camara Municipal), ordens iefigs, irmandades, or-
dens terceiras ou associagfes profissionais. 0s catolicos tinham por
principal finalidade a evangelizacdo e a cateqéizage indios, africanos
e seus descendentes. Entretanto, as mais pomgssas éram patrocinadas
pelas irmandades e ordens terceiras, associaggas fara o culto aos san-
tos, organizadas no Brasil a partir de critériasase ou de cor para a admis-
séo dos irmaos.

As festas religiosas brasileiras apresentam elamatd diferentes
crencas. Na Bahia, principalmente do catolicisnatm eéandomblé. Os estu-
diosos das religides de matriz africana utilizamedios conceitos, desde mi-
stura, dualidade, justaposicdo, associa¢fes eaénora de divindades (Ni-
na Rodrigues) e sincretismo (Artur Ramos), pardisareas herancas africa-
na e portuguesa na cultura e religido no Brasitrdglogos e historiadores
atuais reelaboram esses conceitos. Nas devoc@ssas & impossivel deter-
minar as fronteiras entre o sagrado e o profanalitere popular; obrigacéo
e brincadeira. Essas categorias, aparentementdasp@odem ser obse-
rvadas em simultaneidade. O termo sincretismo idiéia de superioridade
e pureza de uma das crengas. No caso baiano,taceede que o catolici-
smo, como religido de estado, era predominanteieeog africanos e seus
descendentes foram responsaveis por incluir elesef#s suas religides de
origem, promovendo uma degeneracao da religid@bf@ conceito de sin-
cretismo foi, aos poucos, sendo substituido pordidmo cultural e com-
plementariedade. O antropdlogo Sérgio Fetfettistudioso das festas do
tambor de mina no Maranhdo, avalia que as categysagrado/profano,
obrigacao/brincadeira estéo inter-relacionada® €sé@plementares.

18 3. Ferretti, “Estudos sobre festas religiosas [aogs’, em: L. Rubim, N. Miranda (org.),
Estudos da fest&DUFBA, Salvador 2012.
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Ao analisar as festas religiosas da Bahia, compees elementos
catolicos e africanos também como complementarpes# dos fiéis de-
monstrarem conhecimento das diferencas entre samie8s, enquices, vo-
duns e caboclos que fazem parte de religides tistiPorém, no momento
festivo, durante a procissdo, o banho de cheitayagem das escadas do
templo, no uso dos amuletos e das imagens e na aferalimentos da cu-
linaria afro-baiana, esses elementos nado se isolamestdo em campos di-
stintos, pelo contrario, ocupam o0 mesmo espaco eoseplementam.
A complementariedade de crencas pode ser obseprauapalmente nas
homenagens a Santa Barbara — lansa e ao Senhonfi;mB- Oxalé. Por is-
so, darei énfase a essas duas festividades.

Até 1828 a Camara Municipal de Salvador tinha dgabfo de
custear e realizar as seguintes solenidades: f@#talamacéo de Dom Jo&o
IV (1° de dezembro), Santo Antonio de Arguim (4fndggo do advento),
S&o Sebastido (20 de janeiro), Sdo Felipe e Santl&gle maio), Sao Fran-
cisco Xavier (10 de maio), S&o Joao Batista (2dideo), Visitacdo de Nos-
sa Senhora a Santa Isabel (02 de julho), Anjo @isst(B8° domingo de
julho), S&o Francisco de Borja e Patrocinio de Al&snhora (10 de outu-
bro) e Corpus Christi (11 dias ap6s o domingo dedeestesf. Desses dez
festas, duas eram comemoracoes da corte portugoesta da Aclamacao
de Dom Jodao IV e Visitacdo de Nossa Senhora a &mtial; trés em honra
de patronos de ordens religiosas: Santo Antonidndgim (Franciscana)
e S&o Francisco Xavier e Sao Francisco de Borgtredinio de Nossa Sen-
hora (Companhia de Jesus); as outras eram fedigies@s comuns ao im-
pério portugués.

Entretanto, as festas reais ou dos patronos deredigiosas nao
atraiam a piedade e a participacdo de toda a pE@ml@specialmente das
classes menos favorecidas. Os fiéis preferiamfiglarias diferentes invo-
cacgOes de Jesus e Maria e 0s santos para caueatear@ganta Barbara con-
tra as trovoadas e tempestades; Santa Luzia peaaasiolhos; Sdo Bras,
para a garganta; Sdo Sebastido, S0 Roque e Samléantra as pestes;

19°3.S. CamposProcissdes tradicionais da Bahi@? edigéio revista, Conselho Estadual de
Cultura, Salvador 2001.
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Sado José, para pedir chuva; Sdo Gongalo, para; @amato Antbnio, para
encontrar objetos perdidos e Santana, para protedemilia. Esses rece-
biam festas espetaculares, organizadas pelas damiimandades, ordens
terceiras ou grupos profissionais com pouca ouegjunashuma intervencao
dos governantes e da Igreja.

Muitas irmandades foram formadas na Bahia coloriglartir dos
critérios sociais e de cor. Assim, 0s portuguedassileiros brancos se reu-
niam nas irmandades da Misericordia, do SantisSleevamento, de Nossa
Senhora da Conceicdo da Praia e do Senhor Bom dedtsnfim. Tinham
funcdes diferentes: a primeira era de caridadedatalo principalmente aos
pobres, deficientes fisicos, prisioneiros, joverfde criangas enjeitadas,
providenciando também enterros cristdos para intégee escravos; a se-
gunda era destinada ao culto do Santissimo SactardarEucaristia, reali-
zando a procisséo anual de Corpus Christi; a teréei formada para reve-
renciar a padroeira do império portugués e do Brasipor ultimo, a De-
vocgdo do Senhor Bom Jesus do Bonfim, desde 176fhgwe o culto ao Je-
sus crucificado.

Os africanos e seus descendentes também se reemammanda-
des. Utilizavam o critério de nacéo e se agrupadarseguinte forma: ango-
lanos e congoleses formavam a Irmandade de Nosg#i@edo Rosério
(igreja da freguesia do Paco, atual PelourinhojJamsneanos reuniam-se na
Irmandade de Bom Jesus das Necessidades e Red€&agdmla do Corpo
Santo, na cidade baixa) e as mulheres nag6-youwrkafam a Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte (Igreja da Barroqui®&hegros nascidos no
Brasil formavam a Irmandade do Senhor Bom Jesuddatrios (altar late-
ral da Igreja da Conceicéo da Praia). Os pardassymvez, reuniam-se nas
irmandades do Bom Jesus da Cruz (Igreja da PaBoa),Jesus da Pacién-
cia (Igreja de S&o Pedro) e Nossa Senhora ConcdicBoqueirdo (na igre-
ja de mesmo nome).

O primeiro culto a ser implantado no Brasil pelo®nizadores foi
0 de Nossa Senhora da Conceicdo, quando, em 1g89emador Tomé de
Souza desembarcou as margens da Baia de Todositos Sam duas ima-
gens: Nossa Senhora da Ajuda e Nossa Senhora dei€am Mandou con-
struir uma pequena capela de taipa a beira-mamaithe Igreja de Nossa

Revista del CESLA, No. 18, 2015, pp. 117-142



132 Edilece ®uzA CouTo

Senhora da Conceicdo da Praia. No século XVIIItemplo erguido com

pedras portuguesas se transformou na sede dadr@guabrigava a irman-
dade dos portugueses. O culto era, portanto, arédico. No dia 08 de de-
zembro, os irmaos, com a presenca de outras irrdaadanvidadas, feste-
javam a mae de Cristo com missas, procissao, fogoet banquef@

Porém, as autoridades politicas, o clero regutaitnaandades e or-
dens terceiras ndo foram os Unicos responsaveis fadtividades religiosas.
Muitas vezes, grupos de determinadas profissdesspensabilizavam pelo
culto de seus padroeiros sem nenhuma intervencadgreja. Em torno de
uma imagem presente em um nicho de rua ou de urbadwerse dese-
nvolvia o culto e a festa. A festa de Santa Barbaran bom exemplo de ho-
menagem que se expandiu independentemente do Clecalto a Martir
teve inicio em Salvador, no século XVII, por intoia de um casal portu-
gués, Francisco Pereira Lago e Andressa Araujgs.d&mpraram um imovel
e um terreno a Rua Portugal, na cidade baixaab@steram varios pontos
comerciais que funcionavam em regime de aluguelmidsmo espaco, con-
struiram uma capela para Santa Béarbara.

O dia 04 de dezembro é data importante para osopotganos cul-
tuarem Santa Barbara e lansa. Do século XVII ao, XIX comerciantes
e trabalhadores do Mercado de Santa Barbara levaviamagem da Martir
em procissdo até a Igreja do Corpo Santo ou aalgikejNossa Senhora da
Conceicao da Praia, onde era realizada a misséindlalo século XIX, em
fungéo de varios incéndios ocorridos na érea caaleos comerciantes fo-
ram, aos poucos, se transferindo para um novo ohenma Baixa dos Sapa-
teiros, que funcionava desde 1° de margo de 18adi@ém recebeu o mes-
mo nome. A imagem foi transladada para o novo espaigiercial em 1912,
e a partir dessa data, a missa era celebradagja tiyr Paco, cidade dlta

Na década de 1980, a parte litdrgica foi assuméa @rdem Ter-
ceira do Rosério de Nossa Senhora as Portas doo@amiga Irmandade do
Rosério dos Pretos), localizada no Pelourinho, catdalmente acontece

20 E.S. CoutoTempo de festabomenagens a Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceica
e Sant'Ana em Salvador (1860-194BPUFBA, Salvador 2010, pp. 108-109.

2L A Félix, “Todos hoje ao mercado de Santa Barhaois é dia de lans&Jornal da Bahia

p. 1, 04 dez., Salvador 1968.
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a missa e de onde parte a procissdo em direcaorpo Ge Bombeiros e ao
mercado. A mudanca no espaco de devocdo em namjzalatu a per-
manéncia da festa. Durante a missa e a procissiberes ligadas ao can-
domblé — mées e filhas de santo — vestem blusage kordadas em ver-
melho e branco (cores de lansa e Santa Barbaeajeggam turbantes na ca-
beca. Toda essa indumentéria esta relacionadaudtos afro-brasileiros.
ApGs retorno da imagem da santa para a igrejaiéssrealizam rodas de
samba e participam do banquete com comida da daliafro-baiana, prin-
cipalmente caruru e acarajé, alimentos rituaisaded.

A devocéao ao Jesus crucificado também se desemnvaleolbnia.
Entre 1719 e 1783 foram criadas sete irmandadese dedto exteriorizado
por meio das procissoes realizadas entre a Quaresnf2ascoa, momentos
de reatualizagé@o das dores do filho de Deus pa&dvacdo da humanidade.
Os cortejos percorriam as ruas de Salvador, comnagdes dramaticas do
sofrimento, da morte e ressurreicdo de Jesus CHs&as irmandades esta-
vam divididas pelos critérios de nacéo e cor. Uessds associacOes era de
africanos jeje: Bom Jesus das Necessidades e @& duas eram de ho-
mens pardos: Bom Jesus da Cruz e Bom Jesus denétaciéma de criou-
los: Bom Jesus dos Martirios; duas de brancos: Besus dos Navegantes
e Senhor Bom Jesus do Bonfim; uma era formada padoadores da rua do
Tingui, freguesia de Santana: Bom Jesus dos Paesoslumildes. Essas
irmandades, a Ordem Terceira dos Carmelitas do &@gque a Ordem Ter-
ceira do Carmo participavam das missas e realizasprocissdes dos pas-
so0s, da via sacra, do encontro das imagens de Castgando a cruz e Ma-
ria, e do enterro do Senhor. Completavam o ciclerdznacéo das dores de
Cristo e Maria, duas irmandades, Nossa SenhorArigsstias e Nossa Sen-
hora da Boa Morte, com representacoes do ented® @&ssuncéo da Vir-
genf?

Trés dessas irmandades — Bom Jesus das NecessiddddReden-
¢do, Bom Jesus dos Navegantes e Senhor Bom Jedisnfim — tinham

22 E S, Couto, “Viver e morrer entre irmaos: as irnstes e ordens terceiras de Salvador -
BA”", Revista Brasileira de Histéria das Religigesio VI, no. 18, vol. 06, Janeiro de 2014,
p. 6, disponivel em: http://periodicos.uem.br/odéx.php/RbhrAnpuh/article/view/22831/-
12832 (consultado em: 15.03.2015).
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suas sedes, respectivamente, nas igrejas do Camto, 3la Boa Viagem
e do Senhor do Bonfim — construidas na cidade ppoanto, ao longo da
Baia de Todos os Santos, nas proximidades deatasradouros e porto.
Ou seja, a escolha dessas localidades para o d@bserento das devogoes
ao Jesus crucificado demonstra a intensa part@ipdes homens do mar
(capitaes, traficantes de escravos, comerciantasnimeiros ou trabalhado-
res do porto) na vivéncia religiosa. Todos tinh&addo com o transporte
de mercadorias. Pediam ao Cristo crucificado gas siagens e transacoes
comerciais chegassem a um bom fim.

A freguesia da Penha abrigava duas importantessfestra a regido
mais distante da area central da cidade baixah&vdada por pescadores,
carpinteiros, alfaiates, costureiras, ganhadeleasdeiras e vendedoras de
mingau. Mas era também estacdo de veraneio dakafmibastadas de Sa-
lvador e atraia visitantes e romeiros das cidadgesedbncavo baiano e das
ilhas da Baia de Todos os Santos. Portanto, alémiv@acia religiosa,
o periodo das festas dos padroeiros era propisaziabilidade e aos diver-
timentos.

A festa do Bom Jesus dos Navegantes ainda acaoidaee 0s anos
em 01 de janeiro. A origem da irmandade é impreaisa é certo que desde
o século XVIII, os irmédos se reinem na Igreja da Bagem para cultuar
0 Jesus crucificado. As celebragcbes comecam eme2dedembro, faz-se
a procissdo maritima no dia 01 de janeiro e termina primeiro domingo
do ano com uma missa e cortejo terrestre. Jesuaivocacdes marianas:
Nossa Senhora da Boa Viagem e Nossa Senhora dai€amcsédo os perso-
nagens centrais dos festejos. No dia 31 de dezembnosagem do Crucifi-
cado é levada para a Igreja da Conceicdo da Paidia 01 de janeiro, os
devotos navegam até o cais proximo ao referido lterdys imagens de Je-
sus e Nossa Senhora da Conceicdo sdo embarcadamtejo maritimo re-
torna para a praia da Boa Viagem, onde a imageNpdsa Senhora da Boa
Viagem espera pelo seu filho.

Ainda no més de janeiro, outra grande manifestagigiosa toma
as ruas da cidade baixa. Nesse momento acontestaadie maior devocdo
dos baianos em honra do Senhor do Bonfim. O celtexpandiu a partir da
fundacédo da irmandade em 1745. O portugués Them&arigues de Faria
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(capitdo de mar e guerra e traficante de escranmsie de Setubal — Portu-
gal, local do seu nascimento, para Salvador umgemado Crucificado em
comprimento de promessa por ter realizado inUmaegens transatlanticas
sem prejuizos e salvo das tormentas. Juntamenteoatnms portugueses,
fundou a Devocdo do Senhor Bom Jesus do Bonfimcqoecou suas ati-
vidades religiosas na Igreja da Penha. Em 1748mandade comecou
a construcao da igreja na colina de Mont Serrat,pfissou a se chamar co-
lina do Bonfim, na peninsula do Itapagipe. A tradatdo da imagem para
a nova capela se deu no dia de S&o Joao (24 de)jdatl754, com missa,
procissdo, fogueira, foguetes e fogos de artfficid Igreja do Bonfim pas-
sou a abrigar também as devogfes de Nossa SerhGuiale Sdo Gongalo.

Porém, em 1773 houve uma mudanca significativaada da pro-
cissdo do Senhor do Bonfim, que passou a ser adaliem janeiro, no se-
gundo domingo apods a Epifania. A antecipacdo doaisifoi justificada pe-
lo arcebispo Dom Sebastido Monteiro da Vide porivootle muita chuva
entre os meses de marco e abril, quando se celdbdacoa. Isso ocasionou
a mudanca de significado do culto, transferidoestopo da tristeza e da con-
tricdo para a alegria dos festejos do veréo.

As irmandades para o culto do Cristo crucificad@das no século
XVIII, atravessaram o XIX e algumas ainda estavéirasa na primeira me-
tade do XX. Os arcebispos insistiam na reformulad@® compromissos,
afim de adapta-los a nova legislacdo eclesiastic&gddigo de Direito
Canonico, publicado em 1918, que dava mais po@eretero para supervi-
sionar as associacoes leigas e purificar as sw@sfelas influéncias de
crengas nao catdlicas. Temos a seguinte situagiordandades na cidade
alta: Bom Jesus da Cruz teve o compromisso reirspres 1913, Bom Je-
sus dos Santos Passos e Vera Cruz e Bom JesusiélacRaforam atuantes
até 1940, pois sédo colocadas no rol das “procisafiess” descritas pelo
cronista Jodo da Silva CampbsTemos as datas de extingéo de duas asso-
ciacdes: Bom Jesus dos Martirios, 1909, e Bom desuPassos dos Humil-

Z E A.M. GuimardesReligido popular, festa e o sagradmtolicismo popular e afro-brasili-
dade na Festa do BonfjnDissertacdo de Mestrado em Sociologia, Faculdid€ilosofia
e Ciéncias Humanas, Universidade Federal da BaHimdsa 1994.

243.8. Campos, op. cit.
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des, 1932. Das trés irmandades do Bom Jesus rdedidaxa, uma foi extin-
ta, a do Senhor Bom Jesus das Necessidades e S$anRedencao, mas néo
sabemos a data. O ultimo registro encontrado érpraamisso reformulado
em 1914. Com a extingdo de muitas irmandades doJesus as espetacula-
res procissdes da Semana Santa entraram em depéirdendo grande parte
de seu esplendor. Duas permanecem ativas na atimlickalizando impor-
tantes e grandiosas festas anuais, as devo¢oesndddsus dos Navegantes
e Bom Jesus do Bonfim, que fazem suas festas axingahlo entanto, ape-
sar de terem 0 mesmo patrono, os dois festejofeserttiaram muito a par-
tir do século XIX, pois a festa do Senhor do Bondidguiriu elementos do
candomblé.

Em 1804, a Devocgdo do Senhor do Bonfim permitidéotas de
S&o Gongalo levar a imagem do seu patrono pareeg.idem periodos de
festa, elas limpavam os ornamentos e lavavam gidEsse trabalho era fei-
to com animacdo no templo e nas ruas proximas. dbeares, vestidas de
branco e carregando bandeiras, eram acompanhaddsmmda de musica,
tambores e bando de mascarados. Ao término da lsad@nerguia-se a ban-
deira no mastro e soltavam-se fogos de artificeguBdo Carlos Ott, essas
senhoritas foram aos poucos substituidas pelas enfifsas de santo dos
principais candomblés da ciddteE a lavagem do templo, com cantorias
e a utilizacdo de agua de cheiro (mistura de dtpras e folhas aromaticas),
ganhou uma proporcao inesperada. A 4gua era ieetitasl fontes existentes
entre a freguesia da Conceicdo da Praia até aagddirBonfim, um percurso
de 8 km.

O ritual da lavagem € uma mistura de elementos afolicismo
e dos cultos afro-brasileiros. Herdamos dos cobatiires portugueses 0 co-
stume de lavar as imagens, as vestimentas dossastobjetos rituais e as
igrejas para as festas dos santos. O mesmo cugddala presente nas pre-
paracdes dos terreiros de candomblé para as hoerenags orixas, voduns
e enquices, quando se costuravam, lavavam as r@gasnos, 0s assenta-
mentos e objetos rituais.

3. ot “A transformacédo do culto da morte da lgrép Bonfim em santuario de fertili-
dade”,Revista Afro-Asiano.° 8-9, Salvador 1969, pp. 37-38.
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As criticas a juncdo de elementos catdlicos e awlarablé inco-
modava as autoridades eclesiasticas e também sitsntés estrangeiros.
Maximiliano de Habsburgo considerou a Lavagem dafigo uma “louca
bacanal”, “blasfémia” e “resquicio de paganismdé €z o percurso de car-
ruagem. Ao chegar a colina, ficou admirado com antidade de fiéis
e mercadores, que vendiam fitas (com a inscricéwobkanca do Senhor do
Bonfim da Bahia), crucifixos, imagens de santogveiros e comida afro-
baiana. Ficou espantado quando percebeu “barulinitas estridentes de
alegria” dentro da igreja:

Pelo vestibulo emanava uma atmosfera alegre ede&m longa fila, estavam sen-

tadas, junto a uma das paredes, mocgas negragsstegua graca bronzeada néo es-

tava escondida, mas envolta em gazes transpaenéegos de cores berrantes —
em meio a um falatdrio estridente, nas posi¢des nmifortaveis, sensuais e deslei-
xadas, vendendo, parte em cestos, parte em caixagl, toda espécie de bugi-
gangas religiosas, amuletos, velas e comestivaia. iin catdlico respeitavel, todo
esse alvoroco deve parecer blasfémia, pois nestsagepular dos negros, mistura-
vam-se, mais do que o permitido, resquicios domage na assim chamada roma-

i 226

ra.

Habsburgo reduziu a lavagem, momento de devocésus & Oxala,
a uma romaria de mulheres munidas de vassouram“def obter fertilida-
de’®’. Para Habsburgo, as celebracdes afro-catélicas espetaculos exo-
ticos.

Para os irmdos da Devocdo, a Lavagem também sétgionaum
ato incébmodo, pois, segundo Carvalho Filho, “Estiga foi ocasionando
tais abusos, que a bem da religido e da moral mfisitextingui-la?®. No
livro escrito por esse membro da irmandade ha apemapequeno comenté-
rio sobre a celebracdo, como se fosse mais prudéotevidencia-la. A des-
cricdo s6 aparece na nota 23:

Nessa época condenavel de desmandos a que me gedede era a concorréncia

de gente de cor, mestigcos e africanos de amboaxos gue tomavam parte ba-

vagem

N&o raro viam-se no interior da Capela mulheres a@velmente descompostas

pelo arregacado das saias e decote das camisagnsl@mmulheres derramavam
agua e com as vassouras esfregavam o lajedo envagesaa pelos céanticos de

26 M. Habsburgo, op. cit., p.129.
27 |dem, pp. 131-132.
28 J.E.F. Carvalho Filho, op. cit., p. 31.
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benditos e outras rezas desencontradas e divaxsasesmo tempo em que eram

erguidos estrepitosos vivas ao Senhor do Bom-Firfy 8MNla Guia. Dificil era con-

ter essa gente que assim o fazia, por entendé@, eweque desse modo ndo desre-

speitava a Deus e bem servia ao Setthor

Nossos dois informantes ndo foram contemporaneas, faziam
parte da elite catélica, branca e letrada quecarindava com a presenca da
populacdo negra nos festejos do Bonfim. Extingsitaaagens das igrejas
era objetivo do arcebispado. Dom Luis Antbnio dast&s, com o apoio do
governo do Estado, a imprensa e a policia, consegoibir o ritual. Suas
normas expressas em oficios e portarias deveriamespeitadas em todos
os templos da capital, porém a Igreja do Bonfinitadda em fungéo da im-
portancia da festa para os baianos e do enormeajanto de pessoas pelas
ruas da cidade, principalmente, pela quantidadpratécantes do candom-
blé, africanos e descendentes em sua maioria. B, D3arcebispo publi-
COuU a seguinte portaria:

Convindo p6ér termo por uma vez e para sempre agegebusos que cada dia vao

em aumento nas igrejas por ocasido da lavagem elsmas para as festas principa-

is que nelas sdo celebradas; depois de exortammos & por vezes o temos feito,

e por muitas vezes fizeram 0s nossos antecessomasstrando a experiéncia de ca-

da dia que infelizmente ndo produziram efeito ross@rtacdes; a bem da morali-

dade, da santidade do culto Havemos por bem praibino pela presente proibi-

mos terminantemente a pratica abusiva da dita éamagstiva em toda e qualquer

circunstancia.

Aos Reverendos Parocos, as administracdes dassigre@pelas havemos por mui-

to recomendada a obediéncia desta nossa portarsagxortamos a proceder ao as-

seio das igrejas muito particularmente, em diari@seja 52 feira, sem anuncio de

qualquer espécie que promove ajuntamento, e comndedéncia e reveréncia po-

ssiveis.

Dada nesta cidade de S. Salvador aos 9 de dezeimii:889.

Dom Luis Antdnio dos Santds

Na Portaria, enderecada aos parocos e administsadias igrejas
e capelas, o arcebispo afirmava que as exortaggsdais atos, “graves
abusos”, foram feitas por seus antecessores dgaresmo, mas ndo surti-
ram efeito. Provavelmente, a proclamacdo da Reg@jbdim 1889, mesmo

ano do documento, trouxe novos ideais, como a aeparda Igreja e Esta-

29 |bidem, p. 154.
%0 L.A. Santos,Portaria, Arquivo Publico do Estado da Bahia, Setor ColonB#gdo de
arquivos coloniais e provinciai8 de dezembro de 1889, mago 5209, caderno 186&ddal
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do, a laicizacdo deste e projetos de modernidagiétetdnica e civilizacdo
dos costumes. As festas religiosas foram considerassquicios do atraso
colonial. Assim, modificar ou extinguir determinadaréaticas religiosas era
objetivo do clero reformador e também da elite leztée autoridades civis.
O arcebispo parece ter compreendido bem aquele morhéestorico e soli-
citou o0 apoio da imprensa e do governo republigeda que fosse cumprida
a determinacdo.

No dia da Lavagem, 17 de janeiro de 1890, quandmiahas che-
garam a colina do Bonfim, encontraram a porta dgagechada e guardada
pela policia. Segundo Manoel Querhas vassouras e quartinhas (vasos de
barro contendo agua de cheiro e flores) foram aglidas e os policiais di-
ziam: “Hoje, aqui ndo ha lavagem”. As proibi¢cdexiticas as lavagens nao
foram suficientes para que os fiéis deixassem dizae esse ato de fé. Ja
ndo era possivel entrar nos templos, mas escaatd®® foram sacralizados
pelas béncéos de pais e maos de santo, com shas, fisicensos e agua de
cheiro.

Nas primeiras décadas do periodo republicano howi¢as ten-
tativas de civilizar os costumes, desafricanizamuas e o catolicismo e im-
por novas regras eclesiasticas. Tudo isso provouadancas e adaptacdes
no funcionamento das irmandades e ordens terceigss, a0 mesmo tempo,
reacdes por parte dos leigos na defesa da adragéistdas suas associacdes
e da realizacdo das suas festas. Ao burlar assregsairmaos resistiam.
Tiveram, inclusive, que enfrentar a concorréncia davas associacdes —
Apostolado da Oracédo, Sagrado Coracao de JesusdBagoracdo de Ma-
ria, Congregaces Marianas e Filhas de Maria gidas por parocos e in-
centivadas pelos arcebispos. Portanto, para ossleigra cada vez mais
dificil manter suas principais obrigacdes, ou sejanter o culto e festejar,
com fé e pompa, seus patronos. Na luta para napaexerem, alguns gru-
pos religiosos realizaram fusdes. Porém, aquelegpgssuiam templos pro-
prios, como a Devogdo do Senhor Bom Jesus do Bpmfirmandade do
Santissimo Sacramento e Nossa Senhora da CondkicBoaia e a Ordem
Terceira de Nossa Senhora do Rosério as PortasuanoCpersistiram em

31 M. Querino, op. cit., p. 145.

Revista del CESLA, No. 18, 2015, pp. 117-142



140 Edilece ®uzA CouTo

suas crencas e praticas religiosas e sdo atuamtpsomocao, respectiva-
mente, das festas do Senhor do Bonfim, Nossa Serd@iConcei¢do da
Praia e Santa Béarbara, trés das principais fest@gosas de Salvador na
atualidade.
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