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ResuMEN. Tema central del presente articulo, es la deséripdel ritual de
muerte en el pueblo nahuatl de Zongolica que salifacen el estado de Veracruz,
México. En él se explica la articulacion de losratos miticos que permean el sen-
tido de la muerte y el ceremonial funerario, résalbse la conjuncién de los compo-
nentes simbolicos mesoamericanos y su conjuncidbigtica con la concepcion cris-
tiana.
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ABSTRACT. The article describes the ritual of death in Ma&huatl village of
Zongolica, located in the state of Veracruz, Mexit@xplains the articulation of the
mythical elements that permeate the meaning ofhdaatl the funeral ceremony,
highlighting the combination of Mesoamerican symibebmponents and their sym-
biotic conjunction with Christian concepts.
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. INTRODUCCION

En 1985 se realizé el registro etnografico dehtifunerario que se describe
en el presente trabajo. Los datos se recabarohmasede septiembre en el pueblo
nahua de Mixtla de Altamirano, Veracruz, cabec&lantlnicipio del mismo nom-
bre localizado en la sierra de Zongolica. La infacion etnografica fue registrada
mediante la realizacion de una entrevista a unli@nge un difunto recién sepulta-
do. En ese momento conté con el invaluable apoydateauel Orea y Roberto San-
chez, promotores culturales nahuas. La poblacitirabde Mixtla ronda los 600 ha-
bitantes dedicados a la actividad agricola, fundaat@ente. Aunque, como en mu-
chos pueblos veracruzanos, la emigracion laborabseonvertido en un recurso al
que recurren muchas familias para sobrevivir. Lizecara esta situada a 1650 me-
tros de altitud y el municipio se integra con otcasco localidades: Ahuacatla,
Atlahuitzia, Axoxohuilco, Apatlahuaya y Atzala. Cehfin de reflexionar y analizar
la expresién del ritual funerario como se reporiéekafio aludido, retomamos los

* Dr. José Velasco Toro — Doctor en Historia Contewpea, Director General de Investiga-
ciones y Estudios de Posgrado, Instituto de Ingasibnes Historico-Sociales de la Univer-
sidad Veracruzana, México. Profesor investigadaglénstituto de Investigaciones Histoérico-
Sociales de la Universidad Veracruzana, Méxicoad:mipactli50@yahoo.com.mx.

© CESLA Universidad de Varsovia Revista del CESLA, No. 14, 2011, pp. 147-165



148 JOSEVELASCOTORO
Ritual funerario en Mixtla, Veracruz

datos de campo los cuales revisamos a la luz del yrampliamos nuestra visién
bibliografica, reformulando una primera y brevesi@n que se public6 en la revista
La Palabra y el Hombrdabril-junio de 1987), con el nombre de “Creengciatual
de muerte entre los nahuas de Mixtla, Veracruz”.

1. RITUALIDAD FUNERARIA

Desde el Paleolitico Medio, hace cien mil afioseelhumano empezo a en-
terrar a sus muertos. Este hecho refleja la préselecla cultura que da paso a la
humanidad. Los elementos asociados a los entemtosienas antiguos que se han
localizado, son claro indicador de la existenciaideculto que conllevé la celebra-
cion de rituales funerarios. La posicién y orieiiaae los restos 6seos denotan que
los cuerpos no fueron dejados ahi al azar, lo gfieja la creencia en una conexién
césmica con la naturaleza; restos de animales ¢mmsos y dientes, asi como uten-
silios rudimentarios asociados reflejan la pera@pgi construccién imaginaria de
un mundo paralelo ubicado en el mas alla. Estosgies hablan de practicas socia-
les que dejan en claro la evolucién emocional ynitog del ser humano, nivel de
requerimiento que hizo posible la emergencia dekamiento religioso como acti-
vidad comunitaria e identidad individual (Dunba@0Z: 182). O para decirlo con
palabras de Mircea Eliade, en ese momento ya Imalgido elhomo religiosugjue
descubrié lo sagrado y con ello la certeza de istencia de una realidad que tras-
ciende este mundo. Una realidad cuya logica tienéido en las correspondencias
del universo: macrocosmos-microcosmos, vida-muesterpo-casa, nhaturaleza-
cosmos, sagrado-profano (Eliade, 1983: 144-145;,Ri@89: 89).

A lo largo del desarrollo de la humanidad, el sbntie la vida ha encontrado
una explicacién en correspondencia con lo simbd@iaustrumental. Asi, ésta se co-
rresponde en la interrelacién con el alma; el cueqn la casa y la naturaleza con el
cosmos. En ese arco relacional, la vida es certidegue se enfrenta a su opuesto:
la muerte. La muerte, en tanto opuesto complenientmcuentra su corresponden-
cia en la incertidumbre, la descomposicion, elevi@l retorno al “vientre”. En la
muerte existe una ambivalencia éntica. ¢ Por quéjuBasta irrumpe en la existen-
cia biologica del individuo e interrumpe el serldgersona; pero también significa
el transito que le permite al ser del alma, alré@spiretornar al “mas alla”. De ahi
que la muerte sea umaginarioque se mueve en la frontera de la inconscientaa y
conciencia humana sin destruirla. Es, paradéjicéenda posibilidad de la continui-
dad de la vida para aquellos que se quedan aqtdstnplano” en “esta tierra”. Por
ello, el enterramiento intencional es un acto cadtatio como lo es el ritual de fu-
neral, la pira o la sepultura cavada, constreiigrofesoLa entrega del cuerpo a la
tierra, o al fuego, o al mar, o a la naturaleza sar descomposicion, o a los buitres,
es un acto individual donde el sujeto es quieneisgra la muerte. Lo adyacente, lo
contiguo asociado que le acomparfia, son pases seities que le ofrecen los vivos
para facilitarle el dificil trance hacia el “masadl Todos estos componentes cultu-
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rales que devienen desde el paleolitico, son testonincontrovertible de que en
nuestra estructura mental radica la existencigpdesamiento religioso. Un pensa-
miento que es invencién compleja de la cultura yabauado como componente
esencial en la cohesion social; proceso generagl@istemas de creencias que se
han anclado en las estructuras mentales de lamg&idn, caracteristica de nuestra
evolucién bioldgica y social.

La sepultura, que en su raiz latina remite a la dkealtar de los muertos, nos
refleja la inquietud y el azoro que despierta laertel La muerte nos iguala y cuan-
do sobreviene nos revela un aspecto profundo tarwno: el temor ante ella, pero
también la rebeliéon contra de ésta. La muerte a&stdy su inmortalidad, extrafia-
mente, nos hace eternos porque permite la conéiduile la vida. Pero para lograr
esa continuidad, en los distintos momentos dedtotié@ de la humanidad y en la
pluralidad de las culturas, se ided, se cred edlritunerario. El funeral y las exe-
quias realizadas, son facilitadoras del transitardeerto hacia un mundo diferente.
Un mundo donde la memoria colectiva se fija y perfa supervivencia social, pues
garantiza la continuidad de la vida al asegurasenevolencia. La muerte, nos dice
Morin, prolonga al individuo en el tiempo, le perenadaptarse al mundo, pero tam-
bién expresa la inadaptacion del ser humano al m(drin, 1974: 22). Es verdad
que la muerte produce horror y afliccién porqueesenta la finitud:

Imaginate en la presencia de una persona que deadirar. Mira en aquel
cadaver, tendido aun en su lecho mortuorio, lazmb®linada sobre el pecho; espar-
cido el cabello, todavia bafiado con el sudor dedarte; hundidos los ojos; desenca-
jadas las mejillas; el rostro de color de ceniag;labios y lengua de color de plomo;
yerto y pesado el cuerpo... jTiembla y palidece qioeve! jCuantos, s6lo por haber
contemplado a un pariente o un amigo muerto, hastadw de vida y abandonado el
mundo (Ligorio, 1907: 11).

Ese horror de ser cadaver produce un miedo qusti@minvita a morir, pe-
ro a la vez arranca el dolor que emana de lazegper el vacio que deja aquel que
se marcha. Horror y tristeza se ostenta, se dgvelanifiesta en las pulsiones in-
conscientes que se dramatizan en los funeralesscagtos devienen del contexto
sociocultural y simbdlico y develan el sentido pgemio del ritual fnebre:
el desgarramiento de las vestiduras acompafiadarde Violento y gritos desespe-
rados; el mutismo y el silencio acompasado porsglzocremacion dolorosa del ca-
daver; o el canto y la mudsica que mas que denmidteza, manifiesta alegria porque
el ser amado va camino hacia la felicidad. Todasmanifestaciones y expresion
cultural cuyo propésito es asegurar que el muesteetornara. Que éste continuara
su derrotero hacia su destino Ultimo y al mostiateza por su partida, se garantiza
el no retorno; pero también, y he aqui la ambivasedel ritual funerario, en el tras-
fondo existe la certidumbre y la alegria porquepuso la puerta hacia la felicidad
eterna.

De ahi que el sentido del ritual finebre sea &jgorovenir del difunto, pero
también el de proteger a quien aun permanece awidst Es un ritual de despedida
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cuya liturgia comporta tres aspectos relacionadpseyes fundamental cumplir:

1. Preparar al muerto para su nuevo destino, ritualigconscientemen-
te implica la negacion o paliativo de la putrefacci

2. La despedida del muerto que se expresa en lasiazedgi velatorio
como si aun estuviera vivo.

3. El supuesto de que hay algo que no muere del tafiee\es necesario

romper con la despedida para evitar su retornca(@\2003: 87).

II.1.  Morir, despertar de un suefio

En la cultura mesoamericana, la muerte conductadespertar de esa espe-
cie de suefio en que habia vivido el individuo, gamenzar a vivir en forma de es-
piritu. Se creia que al morir, el ser humano ihigita verdadera vida porque su es-
piritu se reintegraba al cosmos. Por ello, cuamdpifio nacia, expresan los cantares
aztecas, se le decia que la morada eterna no estdbaierra y que sélo estaria en
ella por un breve tiempo (Westheim, 1985: 45). B e&oncepcién, la vida y la
muerte se perciben como opuestos complementanida,iez que existe una trans-
posicion de la muerte en vida y la vida en muette gs vida. A diferencia de la
concepcion judeocristiana donde la muerte es idegnbre, en la cultura mesoame-
ricana la muerte brinda la certeza del retornowada en el cosmos, a los elementos
de la naturaleza, al espiritu de las divinidadedat®le proviene el ser humano. En
cambio, la vida es certeza de sufrimiento, dedlaBn la “Historia de los Mexica-
nos por sus pinturas”, se refleja esa angustiaepresenta la vida, en tanto la muer-
te se percibe como el retorno al origen:

Sélo venimos a dormir,

Sélo venimos a soiiar,

No es verdad, no es verdad
Que venimos a vivir en la tierra.

La trascendencia de la muerte radica en la ideeettgho del espiritu al méas
alla. Concepcion que deviene del nacleo mitico detgalcéatl en el que radica la
experiencia primigenia de lo sagrado. Esa expeadegxistencial que coloca al ser
humano en el horizonte y en contacto con el munboesatural. Es en el mito de la
creacion del ser humano por Quetzalcéatl, donderdramos elementos vinculado-
res del ya no ser vivo para volver a ser en esgpirit

Cuenta el mito que cuando Quetzalcoatl fue sotloifaor los dioses para res-
taurar a los seres humanos que habian sido destraldfinal de la pendltima era
césmica, él dirigid sus pasos haciaMittlan, morada deMictlantecuhtliy lugar
a donde iban la mayoria de los humarRara llegar a la Regién de los Muertos,
Quetzalcoatl tuvo que vencer muchos obstaculos algeencontrar en su seno los
huesos de los hombres que habian vivido en edatesoaes. Una vez en posesion
de los huesos, los llevoTeamoanchanmorada del supremo dios dual. En ella, la
Diosa MadreQuilaztli Cihuacéatl molié los huesos y su polvo lo colocé en una va-
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sija preciosa. Entonces, Quetzalcoéatl punzé su péasangre que de él mand cay6
en los huesos molidos volviendo éstos a la vida. dioses dijeron: “Los seres hu-
manos han nacido, laeacehualtin los que merecen”. Ello ocurrié después de que
los dioses habian restaurado el quinto Sol dedeaetual (Ledn-Portilla y Shorris,
2004: 27).

De los seres humanos que habian muerto surgi@#a gracias al semen di-
vino y a la penitencia de los dioses. De esta foiueacreado el ciclo sagrado de
muerte-vida, dualidad complementaria donde “el fueg la muerte y el fuego de la
vida”, se estrechan como procesos vinculados alatidad mitoldgica del hombre
mesoamericano (Westheim, 1983: 33). El conjuntstertcial de losnacehualtin
concepto que llegé a ser sinbnimo de ser humané,regido por el devenir de la
vida que es suefio y la certeza de la muerte quel@sLosmacehualtinfueron sa-
cados de Mictlan para vivir en la tierra y al Maetldebian retornar.

En este sentido, la muerte adquiria supremacissaBaepara dar curso a la
vida, porque ambas pertenecen al movimiento cdsriitsol nace y muere cada
dia; el grano de maiz muere al ser depositado gerta para dar paso a la vida en
forma de planta; el fuego moria y renacia cad® sigtle esta forma la muerte tam-
bién se liga a la concepcion de la fertilidad catadora de vida. El ser humano es-
taba de paso en la tierra, ya que la real y verdagierada eterna se encontraba al
lado de los dioses en el Mictlaen el Tlalocan (lugar de tlaloques donde jamés fal
taban alimentos) o como acompafiante del Sol. Bnukerte, canta el poeta de jade,
Netzahualcoyotl:

Percibo lo secreto, lo oculto:

iOh vosotros sefiores!

Asi somos,

somos mortales

de cuatro en cuatro nosotros los hombres
todos habremos de irnos,

todos habremos de morir en la tierra...
Como una pintura

nos iremos borrando

como una flor,

nos iremos secando

aqui sobre la tierra.

Es una agonia necesaria para la coexistencia sdeiahi que en la ritualidad
se entrecruce la conciencia realista de su existelaccreencia de un mundo mitico
ubicado en el mas alla y la reaccion emocionahtiica de su confrontacion. En la
ritualidad funeraria se respira la contradicciéradeida frente a la muerte, y en ella
se devela el espiritu arcaico de la concienciastaalle la muerte y de nuestra trans-
formacion material que, invariablemente, conduta @érdida de nuestra individua-
lidad para retornar a los brazos maternales dertat

En elCanto floridg bella expresién de la poesia de los sefiores xeote,
se exalta la reaccién emocional:
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Sufres corazén mio.

No te entristezcas en la tierra, aqui.
Quiz4 asi sea mi destino.

El lo sabe.

¢ Solo he merecido acaso

haber nacido asi en la tierra?
Fuera bueno que asi fuera.

En ninguna parte se vive,

s6lo lo dice mi corazén.

De ahi que la muerte no tuviera un significado wiguatia o terror para los
pueblos mesoamericanos; por el contrario, la vidadelor y tormento del que sélo
la muerte liberaba.

En cambio, para el europeo, como se exalta coa@xtinaria belleza en las
coplas de Jorge Manrique (1440-1478):

Nuestras vidas son los rios
Que van a dar en la mar
Que es el morir.

La certeza de la muerte representa un estado ddbrzopara la conciencia
y de incertidumbre para el alma:

Escrita esta la muerte para todo el linaje humanp Es cierto, pues, que to-
dos estamos condenados a muerte. Todos nacemesSaticCipriano, con la cuerda
al cuello; y cuantos pasos damos, otro tanto nescactos a la muerte. (Ligorio,
1907: 36)

El europeo cristiano percibia la vida como exaftaale emociones, ya sea
de placeres terrenos o de gozo espiritual, dondaukrte no sélo significaba el fin,
sino también la angustia de enfrentarse al juiicial fdonde seria dado el reino de
los cielos o el tormento de los infiernos:

Donde caiga, en la hora de la muerte, el arboudara, alli quedara para
siempre. No hay, pues, término medio: O reinamer@ente en la gloria, 6 gemir es-
clavo en el infierno. O siempre ser bienaventuratoun mar de infalible dicha,
0 estar siempre desesperado en una carcel de tosnérigorio, 1907: 133)

Sin embargo, pese a los sentidos diferencialesedeir y vivir la muerte en-
tre mesoamericanos y europeos, lo paradojico edagueuerte, en ambos casos,
afirma la individualidad a la par de afirmar, taéila conciencia colectiva. Ese
proceso contribuye a reafirmar los lazos sociab@sunitarios, Io mismo que los la-
Z0os espirituales con los ancestros y con el “mas. &uncién que cumple el ritual
funerario, pues une en las creencias y en las rrynane en los sentimientos. La
muerte del otro adquiere vivencia Ontica al sdlidif los lazos de pertenencia al
grupo. Pero también, porque en él se trasmutastarta vivida y el mito se reactua-
liza, haciendo posible restablecer la estabilidapgentinamente perturbada para
permitir el retorno a la vida normal.
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11.2.  La muerte también cambia

Resultado de la dinamica evangelizadora que arrancd afio de 1524 con
la labor de los franciscanos (que posteriormengzofu seguidos por dominicos,
agustinos y jesuitas), fue el paulatino proceaosfiormador de la vision del mundo
y de la vida mesoamericana. Diosas y dioses proatdieron sus atributos al sub-
sumirse en la pléyade de santas y santos crisfitmestructura religiosa fue des-
truida para dar paso a la nueva organizacion sasizren el monasterio y la parro-
quia, el bautismo masivo borrd la mancha del pecllmocencia de los pueblos
indios, el ciclo religioso prehispanico se fue fiemdio en el catdlico para dar origen
a un nuevo orden festivo y, desde luego, la imaigelos opuestos complementarios
de la vida y la muerte, entré en conflicto y empsapia resolucion.

Ambas concepciones, la hispana y la mesoamericamenian elementos
diferenciales provenientes de su propia cosmovigfigiosa. Sin embargo, también
ambas presentan elementos y paralelismos en tolaenaerte que pronto vislum-
braron puntos de encuentro; puntos detonadores @ambio adaptativo que reor-
ganizo la concepcion de la muerte e infligieronvasecomponentes en el ritual fu-
nerario.

Para el cristianismo, la muerte es centro constitute todos los centros que
gira en torno a la trascendencia de la vida desJes(su crucifixion y la cualidad
ideologico-religiosa de la pureza del alma o delage que significan recompensa
0 castigo. La muerte y resurreccién de JesuUs toystia esperanza de la gracia di-
vina de la resurreccién de la carne; de volver gsen el Paraiso, milagro que ocu-
rrira durante la Parusia, siempre y cuando elianistse comporte a lo largo de su
vida en forma recta y piadosa 0 en tiempo se amnépisinceramente de sus peca-
dos. Por ello, para los cristianos de los siglosh@spanos, era fundamental ordenar
la vida en funcién de la muerte. Procurar mantemealma limpia, era garantizar
una “buena muerte” y la salvacion del alma. Desemwasi, el castigo del sufrimiento
eterno le espera en el infierno. Los justos, razdoktrina cristiana, irdn al Cielo; los
malvados al Averno. Aqui, la muerte se traducergyustia por el venir; una angus-
tia que en vida adquiere el caracter de dogma nem@duce en un codigo ético-
religioso que rige la moral cristiana y regula idavsocial. Se sabe que tiene que ser
porque el ser humano es mortal; pero también se & conviccion de una vida
eterna para cuyo acceso se debe pagar un tribltovetia misma. En este sentido,
la muerte es el ineluctable encuentro individual eb*mas alla”.

La individualidad de la muerte, en cambio, adquiera espiritualidad colec-
tiva en los funerales. El ritual funerario y el porio de précticas litirgicas que lo
constituye, son una especie de “pasaporte sentiffienbs dice Morin (1974: 21),
gue consagra el cambio de estado del individuam Renbién organiza las emocio-
nes de los dolientes al institucionalizar las péduaiones que la muerte provoca en-
tre los vivos. Por ello se busca dar un entiergmaliy pedir, suplicar por la salva-
cion del alma del muerto. Arreglo del cadaver, dsgon del espacio para el vela-
torio, cantos, rezos, flores, velas, misa, procesid silencio hacia el cementerio,
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pufio de tierra arrojado a la tumba por un ser doagiie sentencia “polvo eres y en
polvo te convertiras”, entierro de llanto, noveonatevantamiento de la cruz, cabo
de afio, son eventos litirgicos que integran lalidad funeraria. Hay un hacer, una
accion que en el fondo busca el bienestar paralfiaas, pero también la tranquili-
dad para los vivos.

Toda esta ritualidad cristiana se traspuso a leedad india. Sin embargo, en
el complejo proceso de ensamblaje interculturafusedando la fusion y la reinter-
pretacion del sentido de la muerte que desembot@@nfiguracion mitico-poética
de la muerte en el mexicano. En muchos pueblogends, el sentido de la muerte
fue re-simbolizado cristianamente sin perder elanidel mito primordial, lo cual
condujo a recrear el ritual funerario. Se recregn@tticas cultuales a la luz de las
creencias y se recrearon tradiciones dentro divddelncia de la cultura hispana y la
concepcion de la muerte mesoamericana. Mucho del rmésoamericano esta ac-
tuante, vivo en la creencia popular y en la ritlgdi funeraria.

En diversos pueblos de distintas etnias, es pop#aebir la bella compleji-
dad de la tradicion funeraria cuyo componente aéiontinia remitiendo al mito
primigenio. La reorganizacion del sentido de la rreigas el proceso de transcultu-
racion dio resultado a un nuevo equilibrio del sertigioso y vivir la muerte. El ri-
tual funerario no es mesoamericano ni es hispanana expresion nueva y propia.
Ideas provenientes del sistema religioso, concepsianiticas, practicas rituales,
tradiciones paralelas, componentes de ambas culture al relacionarse, al juntar-
se, establecieron nuevas conexiones en las queacalgelementos originarios se
desvanecieron, mientras que otros se reorganizZ#pndose un proceso emergente
que transfiguré el rito de transito hacia el “ml&’aTal es el caso de la concepcién
y la actitud ante la muerte de los nahuas de faaste Zongolica, Veracruz, espe-
cialmente de la comunidad de Mixtla de Altamiraciwyo ejemplo recogemos para
exponer a continuacion.

I1.3. Ritual funerario en Mixtla

En la concepcion de los nahuas de Mixtla, la mwgteodo ser humano ocu-
rre porque Dios asi lo ordena y porque la “Madrerf&’ lo reclama y lo manda
traer. Ambas voluntades estan relacionadas y tambiéiten al tipo de muerte que
condiciona el destino del difunto. En ese arco dsifjilidades, los habitantes de
Mixtla identifican tres tipos o causas de muerte:

1. La que es causada por un accidente, la generalreendésocia a un
castigo divino o simplemente porque la “Madre Td&mando traer al
“difuntito”;

2. Por asesinato;

3. Por muerte natural (que incluye como causa unaraefiad), consi-

derada estado de gracia porque marca el fin derspa, toda vez que
es un “mandato de Dios".

© CESLA Universidad de Varsovia Revista del CESLA, No. 14, 2011, pp. 147-165



JOSEVELASCOTORO 155
Ritual funerario en Mixtla, Veracruz

Para cada forma de morir, el ritual funerario pnéseariantes en sus practi-
cas y éstas se corresponden con el tipo de ingujetozobra derivada de la manera
en que el individuo encontré la muerte. Esta cri@ees reminiscencia de la concep-
cion prehispanica en el Tlalocan como lugar de togesitio constituido por nueve
niveles, o “nueve casas” en las que quedabanrzssaegun la forma en que habian
muerto. Quienes fallecian de forma natural ibanial mas bajo donde los dioses
regentes eran Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl,lugar de origen (Lopez-Austin,
1994:180-183).

En este trabajo nos centramos en la explicaciéorig¢isa del ritual funera-
rio que se realiza cuando la persona tuvo una muettral derivada, generalmente,
de enfermedad o ancianidad. En este caso, el fitnafario comprende diversas ce-
remonias que se realizan de manera secuencialog ¢élempos sefialados por la tra-
dicién. Las fases que distinguimos abarcan desadeoatento en que se realiza la
preparacién del agonizante para la muerte y searb@bido por las deidades, hasta
cuarenta dias después de muerto el familiar, maremigue se celebra la ceremo-
nia delTlachpanolistli.La proximidad de la muerte es motivo de uniénlidacidad
del grupo familiar ante el agonizante. Esta irrurajperando la vida cotidiana de ca-
da uno de los miembros y obliga, “por tradiciorogtambre”, a suspender todas las
labores agricolas y cualquier otra actividad labora

Tres son las fases que comprenden seis momenemadales relacionales
de la totalidad del ritual funerario, cuya suce®8nnterdependiente y en cada mo-
mento el ceremonial que se realiza cumple conreidm de superar la perturbacién
causada por la muerte en el grupo de perteneneia,condiciones dictadas por la
costumbre para facilitar el transito del alma aB%alla” y restablece las condicio-
nes para retornar a la vida normal, separando attmde los vivos. La primera fase
es la de preparacion y comprende el ceremonialudéigacion y velacién; la se-
gunda remite a la despedida que consiste en eremtia tercera de aseguramiento
y abarca tres componentes ceremoniales: el retlamoyena y eTlachpanolistli.

La purificacion Cuando la persona esté en el lecho de mueré nesmento
en que se da inicio a los preparativos funerar@s @ ritual de purificacion que
comprende varios eventos relacionados. Se empsezando cuidadosamente toda la
casa, poniendo especial atencion en la limpiezéudal donde se encuentra el mo-
ribundo. Concluida la limpieza del lugar, se pracedinvitar al difunto a que deje
sus pecados en el mundo y se vaya “limpio y sigafaEsta ceremonia es realizada
por los familiares con ayuda del especialistaVelwetlakatique es el Maestro Re-
zandero, hombre viejo y sabio que conoce esteooftimero, eWewetlakatinvita
al moribundo a confesar sus culpas y pedir perd@s personas que hubiera ofen-
dido en su vida, asi como arrepentirse de aquelitss contrarios a las normas
y a las divinidades.

El no arrepentirse, pedir perddn y disculparsessammente, invariablemente
conduce a una muerte intranquila cuyo resultadé skerechazo de los dioses que
obligarédn a que el &nima regrese a la tierra padir perddn, algo que aterroriza
a los vivos. No es la confesion ante un sacerdstéa confesion del individuo ante
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la divinidad, los seres humanos y ante su con@ermiperiencia religiosa que lo
prepara para el devenir en el “mas alla”.

Acto seguido de la ceremonia de confesion y pers@mrocede a “bailar las
culpas”. Esta ceremonia consiste en hacer bailagahizante, o al cadaver, con el
fin de halagar a los dioses que piden que se eediaho baile ritual para recibir el
alma. Luego se procede al amortajamiento que s iodn el corte de ufias y cabe-
llos, elementos del cuerpo humano que se asociamably representan al diablo
porque se piensa que después de muerto el cuéi@®,yucabello continuaban cre-
ciendo.

Esta idea proviene de la antigua creencia de qealallo, sobre todo, era
portador de energia (recordemos el ejemplo bilde@Ganson), y durante la Edad
Media llegd a significar la lujuria, como tambiém areia que el cabello sumergido
en el agua se transformaba en serpiente, repregentde las cabelleras de demo-
nios y seres del inframundo. En cambio, en elmtatuorio nahuatl, lo primero que
se hacia era cortar un mechon de la coromilachtli) el cual, se creia, contenia el
principio animico del difunto; mechén, que al iggak el cortado al nacer, eran co-
locados en su tumba (Johansson, 2003: 51). Popatta, las ufias son el opuesto
a la yema del dedo. Aristoteles asocio la manoet@ima, y los padres de la Iglesia
la identificaban con el despliegue de la “Voluntadé ahi que en Isaias existe una
constante alusion a la Mano del Sefior y a sus damobos que le mostré a Isaias la
verdad; en cambio, Satanas sefiala con las ufiasiontas sus yemas.

Concluido el corte de cabello y ufias, se contiroiaed bafio del cuerpo para
liberarlo de toda impureza mundana (la purificadi@h cuerpo) y se presente ante
Dios como si fuera a una ceremonia (la purificad@h espiritu). Emacehualtin,
ser humano, recibia su primer contacto con el ajnacer a quien se le decia:

Hijo mio, llega a vuestra madre la diosa del agtt@lchiuhtlicueo Chal-
chiutlatonag tenga ella por bien de te recibir y de lavartd,(tenga por bien de lim-
piar tu corazén y de hacerlo bueno y limpio, tepgabien de te dar buenas costum-
bre (Leander, 1972: 115).

El bafio, aparte de formar parte del aseo cotiditamda también una impor-
tancia ritual en el mundo Mesoamericano. Bafiaifahth es una tarea que no reali-
zan los familiares, pues “estan afligidos”. Si élato es vardn, el bafio lo efectian
hombres y es dirigido por ¥ewetlakatl si el cuerpo es de mujer, quien se encar-
gue de dicha accion sera la partereucanderaa quien se le solicita ese servicio.
Para bafar el cadaver se utiliza agua tibia prexidenhervida coaxokapa(Tibou-
china longifolig, conocida popularmente corhgerba agria y es utilizada en la her-
bolaria para combatir el mal olor de la boca o biemagua de chia para ayudar a la
larga caminata que habra de realizar para lleganas alld” (la chia era alimento de
los mercaderes que recorrian grandes distanciasyjd_se le viste con ropa limpia,
la cual no debe ser nueva.

Otra accion que se realiza es la de recoger lostasbpersonales del mori-
bundo, los cuales son colocados en un lugar doadi hos toque, ya que se cree
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que cuando emprende su viaje se los llevara, peestoncontenido en el mito
prehispanico. Posteriormente, cuando el difuntalago sepultado, sus objetos se-
ran puestos en el lugar donde se velé al mueti@ngcurridos cuarenta dias se en-
tierran cerca de la casa. Mientras se realiza éstl® ceremonial, en forma paralela
se procede a adquirir la madera para construajigue habra de albergar el cuerpo
y se prepara la comida que se ofrecera a los dedieque asistan al velorio. Estos
preparativos se hacen con la cooperacion de faeslia vecinos, mostrando el gru-
po social la solidaridad y benevolencia para qaieandona la vida terrena, acto de
espiritualidad colectiva.

La velacioncorre a cargo de un padrino, si es varon o dealdrima si es mu-
jer. Se tiene la costumbre de que la persona detesorir elige a su padrino o0 ma-
drina. Este debera ser una persona ajena a ladamil prestigio social en la comu-
nidad, respetuosa y respetada, ademas de estdaaasasado por las normas que
establece la tradicion. Para establecer el compmros familiares se trasladan a la
casa del o la elegida y le comunican la peticidieseo del agonizante de que sea su
padrino o madrina, obsequiandole un cuarto de dgrde e invitdndolo a trasladar-
se a la casa del que sera su ahijado o ahijadapBdtinazgo se relaciona con el de
bautizo. En éste, el padrino o la madrina le proipoan al nifio o nifia la ropa nue-
va con la que habran de bautizarlo para que nodesaudo. El padrino o madrina
de muerte también proporciona la ropa para “quealian desnudos en su viaje”,
ropa que si es nueva tendra que ser lavada anesdebe ir limpia porque Dios no
admite al anima si la lleva sin lavar. La ropa moria consiste en una “bata” de
manta de algodén que puede ser de color café (eihea la tierra), amarillo (lo re-
lacionan con la luz y uno de los cuatro caminosnidas) o verde (asociado con la
naturaleza y la fertilidad). Si el difunto es homse le coloca un pafiuelo café en el
rostro y una sdbana negra para evitar el retorhdifimto, toda vez que el negro
nada refleja y si no hay reflejo de luz, el muemboencontrara el camino de retorno;
si es mujer los colores funebres son el azul (elayparecer se asocia con el color
del manto de la Virgen), el negro y el morado (gnéa tradicion cristiana represen-
ta “pureza de luz” y se asocia con él espiritu) sdaebe colocar ninguna prenda de
lana (en la tradicion judia-cristiana, el sudarna leecho de lino), pues se considera
que por ser caliente ésta puede quemarse facildena@te su viaje. Es importante
que la trama de la “manga” o “cotdn” que se ponaa@sudario, esté tejida hacia la
derecha,tlamelajtok pues si la hechura esta a la izquierda o tordidiek o
ilakatsek las deidades torceran el alma. Esta idea tab&exsocie a la creencia cris-
tiana que ubica a la derecha a los elegidos y aefialamino al Paraiso, de ahi la
importancia del sentido de la trama; mientras jésta esta hecha hacia la izquier-
da, su asociacion es con lo oscuro, lo torcidofalseel camino al Infierno. Pero
también en Mesoamérica el lado derecho se asoc@btas deidades primogénitas
y la tierra (Ladron de Guevara, 1995). Asimismodebe poner ningln objeto me-
talico porque estan asociados al diablo.

Otras de las obligaciones del padrino o madrindaeompra de las flores
para el velatorio, la cera que habra de quemarsmpal para la purificacion y las
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veladoras que se colocan en el altar y en la tubbagual forma, el padrino o0 ma-
drina escoge al rezandenovewetlakatl El rezandero ofrece el alma a los Dioses
mediante rezos, empezando potlaiikpaktle (rezo a la Madre Tierra), luego reza
a lostlalokantatame(sefiores subterraneos o divinidades del inframasdciados

a Tlaloc), a los elementos naturales, a los agttambién invoca a los dioses y san-
tos cristianos (San Pedro, La virgen del Carmescrehada con la devocion de las
benditas almas, Jesucristo y San Miguel). Los reeadicen cuatro veces: a las siete
de la noche, a la medianoche, en la madrugadasnahecer. Durante el dia no se
reza.

El cuerpo es velado durante dos noches y dos dfasdjo, temporalidad
cercana a los cuatro dias de cantos y bailes quieeaba el ritual funerario en la
sociedad prehispanica (Johansson, 2003: 52). Buesd tiempo, el difunto yace
tendido sobre un camastro o tablado que se caojeeeralmente, en el centro de la
vivienda, rodeado de flores dempualxdchitlrosas de castilla y aromatizado con el
humo del sahumerio. Los dolientes que asistenlatigey a los rezos llevan flores
y alimento que ofrecen a los familiares para diExseconcurrentes. Al segundo dia
de que el cuerpo se encuentra tendido en el camastrealiza el evento llamado
tlanapaloli, abrazado. Este consiste en colocarlo en el aeméito que es realizado
por el padrino o madrina con ayuda de los hombedsa damilia o las mujeres de la
misma.

Una vez que se encuentra el cuerpo “abrazado” etaét, se procede a co-
locar los elementos que requerird para su viajeePo se le pone un anillo en
el dedo anular derecho (el opuesto al anular izdaigue en la cosmologia cristiana
se asocia a la alianza y eternidad), y que esckadiwi con hoja de palma bendecida
el dia de San Roque (16 de agosto), santo patrenlosdenfermo asociado con
el perro, animal que en la cosmogonia mesoamergunda a las almas a cruzar el
rio rumbo al Mictlan, y representa, ademas, lalifide y la vigilancia. En el pecho
se coloca una cruz de la misma palma y se cruzmmanos sobre el mismo abra-
zando la cruz. Para que el difunto pueda afroratardificultades y comprar sus
“menesteres” en el trayecto del viaje al “mas alk&'le entrega una bolsa que se ata
a un costado del ataud. La tradicion de la ofreamdal “bulto mortuorio”, también
es reminiscencia prehispanica (Matos, 1987: 31)bdlaa contiene siete semillas
que pueden ser de cacao o de cacahuate, sietéaseteilcafé y siete de capulin se-
co. En total, veintiuna semillas que en la escafalmahuatl son “corazones de los
seres vegetales”, parte sustantiva del “tesoroesudtnteo” (L6pez-Austin, 1995;
186). También se le pone, cuidadosamente envi@itasa servilleta, siete galletas
para que le sirvan de alimento y un canuto dezmawitecomate con agua bendita
y se le dice que es para “el hambre y la sed drincd, sentido similar a las pala-
bras que se le decian al difunto, segun consiga Beanardino de Sahagun: “Véis
aqui con que habéis de caminar” (cit. Matos, 198J.

Antes de cerrar el ataud, también se procede aaokn su interior parte
importante del menaje para el viaje: las plantadiciales que necesitara para res-
ponder por la culpa de haber herido o dado muelbs animales sin permiso del
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“Sefor del Monte”. Estas plantas medicinales comsign: “siete picantes secos,
siete hojas de aguacate, siete hojas de durazieteyde tomate”; es en este nimero
porque debera pasar por siete collados o siti@s ale llegar al final de su viaje.

En la cosmogonia nahuatl y de acuerdo con los databados por Sahagun,
los siete lugares que habian de cruzarse antésgde & Mictlan, eran:

Dos sierras;

Una culebra que guarda el camino;

El lugar de la lagartija;

Ocho paramos;

Ocho collados (cerros);

El lugar deitzehecayanviento frio de navaja (por lo que los objetos
del difunto eran quemados para que le sirvieraabaigo);

7. El rio Chiconahuapamue debia de cruzar montado en un perro.

oakrwnpE

Siete pasos, siete lugares que simbdlicamenteskenbiran como la supera-
cion de las pruebas que conducen a la salvacigad&j@camente, el nimero siete
también tiene un significado sagrado de salvacla €oncepcion cristiana. En ella
se entiende al 7 no como la suma de unidadesssirtmlicamente como resultado
de la suma de los nimeros 3 y 4 que integranadided en la pluralidad ordenada.
El 4 es simbolo del cosmos que es movimiento e memaa (de los elementos tie-
rra, agua, aire y fuego). El 3 es el Absoluto (raniflad) del espiritu y la trascen-
dencia. Asi, el 7 significa la unién de lo inmarmeodn lo trascendente, el encuentro
entre Dios y el ser humano. De ahi que sean sistsdcramentos que marcan la vi-
da de los seres humanos, desde el nacimientodiastauentro entre el hijo y el Pa-
dre bondadoso. En este sentido, nos dice Leonasfo B

La salvacién no se restringe a siete canales demication; la totalidad de la
salvacion se comunica a la totalidad de la vidadnary se manifiesta en forma signi-
ficativamente palpable en los ejes frontales dexlatencia. En esto reside el sentido
fundamental del nimero siete. (Boff, 2007: 81)

El nucleo simbdlico del siete y su relacion sabéfse encuentra subyacente
en la mentalidad funeraria de los habitantes del®djiaunque no en el sentido cris-
tiano. Se cree que las animas inician un largo ¢gidaotado viaje al “mas alla”,

a través del cual tendran que cruzar siete lugdistimtos antes de lograr el eterno
descanso. Accidentes que pareciera emular, erdedntierso, las dificultades que
pas6 Quetzalcéatl cuando descendié al Mictlan.eHas pruebas a las que sera so-
metida el alma, se menciona que debera cruzarourafriente que separa la vida
de la muerte porque ella simboliza la fertilidadtgtambién lo transitorio y perece-
dero. Para cruzar el rio debe subir al lomo delopgrero antes tiene que pedirle
permiso y solicitarle que le cruce a la otra orilh perro accedera, pero si siente,
“porque ellos lo saben”, que en su otra vida midtealos perros y el alma no pide
perddn, lo tirard y la corriente lo arrastrard 8ado que su alma quede en pena (de
ahi la invocacion a San Roque). Otra prueba esdeu8an Pedro (el informante se
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refirié a él en su ambivalencia del “Sefior del Mdhtnvita al alma a curar a los
animales que hirié en vida. Si se niega, esos desree lo comeran siete veces
y el alma no llegara a su destino.

Esta advocacion del “Sefior del Monte”, al parepadiera estar vincula con
la reminiscencia de la idea @&loc en su dualidad de dios de la Tierra, llamado ac-
tualmente en distintos pueblos indios, “Chanec8gfor del Monte” o “Rey de la
Tierra”, porque es quien cuida de los animales lyagea (Lopez-Austin, 1995:
181). En principio no apreciamos la funcion cristiade San Pedro, pese a que se
menciona en los rezos, en su advocacion de “Pditgroseedor de la llave del Cie-
lo. En Ultima instancia, quien decide si el almattuwla hacia su destino final, no es
él, ni siquiera el “Sefior del Monte”, sino radiaala cualidad moral de la propia
alma y no en una voluntad superior, pues debe pete@lor y la humildad para
pedir perddn y curar las heridas infringidas adosnales, de lo contrario se lo co-
meran Este momento también remite al eco de la cosmogmefasispanica de los
cielos y el inframundo, donde se narra que lomtiifs, después de haber pasado por
seis niveles del inframundo, llega finalmente gitiséo que es el lugar donde los
animales acechan al espiritu para comerle el coraztpedir que llegue a su des-
tino final: el Mictlan.

El ritual de velacion conmemora y reproduce eneshpo mitico social, las
dificultades del viaje y se intenta, mediante w@esentacion simbdlica, ayudar al
alma del familiar para que logre la trascendenkfanas alla”. El amortajar con ro-
pa limpia para protegerlo del frio; el colocar airtos en el altar y en el ataud; el
proporcionarle agua y plantas consideradas medtksinal ofrecer el alma mediante
rezos y alabanzas a la Madre Tietlatjkpaktle a lostlalokantatamea los elemen-
tos de la naturaleza y santos cristianos; el parifsu cuerpo y simbdélicamente su
alma con el humo de copal blanco y florescdmpualxochitliflor que nacié en la
casa deMictlantecuhtli segun la tradicion descrita en el Codice Vatigaasi como
el depositar siete semillas de cacao o cacahuete,de café y siete de capulin seco,
elementos de transaccion necesarios para adguirienaje requerido para el paso
por cada uno de los planos del inframundo, reafian@oncepcion de que el morir
no es sino el momento en que se da la trascendéadéavida terrenal a una nueva
vida en el lugar donde moran los muertos. Morir aignifica renacer alla, dualidad
estrechamente relacionada con la renovacion datlsateza y la fertilidad.

El entierro es un acto sacralizado de despedida cuyo sengidmeaminar
al difunto hacia su tumba, morada Gltima de sustcadn individual al “mas alla”, y
forma de indicarle que ya no pertenece a este mypudanto no debe retornar. El
ritual del entierro lo constituyen un conjunto deéqiicas relacionadas e inter-
secuenciales que consagran la despedida y maaifiesduelo colectivo. Antes de
proceder al traslado del difunto al cementeriolespide a tres personas que sean
quienes caven la fosa y también se invita a otana gue carguen y trasladen la caja
hasta su destino. Ni cavadores ni cargadores dsbefamiliares, pues existe la
creencia de que si un familiar “acarrea” al muegttseguida morira.
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La actividad da inicio hacia las seis de la mafhnga en que se da de desa-
yunar a los cavadores. Dos horas después desalpsndolientes. Los alimentos los
comen frente al difunto, y consisten en frijolewtiias, tamales, café, pan, pero
nunca carne, pues consideran que de consumir @stcameria la del difunto”.
Concluido el desayuno se realiza la ceremonia dpedida. Se reza por Ultima vez
ante el cuerpo “abrazado” en su ataud; postericienss purifica a los cargadores
sahumandolos, y diciéndole al difunto que ellosdo a llevar hasta su “morada”
y se les ofrece una copita de aguardiente y unroigara con el humo “alejar lo
malo otlawelilok, pues el difunto ya no es mundano”. Concluidaugfigacion, se
carga el atald y se saca al difunto de la que dugasa, procediendo de inmediato
a clausurar la puerta por donde sali6. La clauseraealiza clavando dos estacas
a los lados de la puerta, y después se abrirgpatreta; también se amarra un hilo
negro a lo largo de la cerca que bordea la casaeggarce cal alrededor de la casa
y en las cuatro esquinas. Con esto se le indidaabn@ que ya no pertenece a esta
vida, que ya no tiene nada que hacer en ella ywquegrese por un familiar, pues la
creencia es que los muertos se sienten solos gllparetornan por un pariente para
gue les haga compaiiia.

Una vez que se ha concluido con la ceremonia deeqmon de la casa
y del nicleo familiar, cargadores y cortejo funebeedirige al cementerio. Detras
del ataud va el rezandero que lleva consigo un gaateniendo agua bendita, una
flor de cempualxohitcon la que rociara el agua bendita y el sahuneetiocopal. El
rezandero canta alabanzas a lo largo de traydetoazas que son secundadas por
mujeres y hombres cuyos tristes lamentos resueoaelgamino: “Salgan, salgan
animas de penas (...). Adiés Reyna del Cielo (...).n8salias paloma blanca (...)".
Las mujeres portan las flores que seran depositadistumba y velas encendidas.

Cuando se llega al cementerio, la fosa mortuorienseientra completamente
cavada y su orientacion siempre es poniente-oriémites de iniciar la excavacion
de la tumba, se coloca en el lado poniente unaarya funcién es no permitir que
se acerque dlawelilok (Satanas). Antes de ingresar al cementerio se d&zen
la Cruz del Perddn, se abre el atald para acondifdato y todos los acomparfiantes
se despiden de él sahumandolo, rociandolo con bgodita utilizando para ello
la flor decempualxohitl previamente impregnada, y se esparce en forncaude se
persignan y rezan. En tanto, la campana de laiaglesa a duelo. Concluido el acto
de despedida, el féretro es conducido hasta domdensuentra la tumba; ahi se
sahlma el atald y se rocia con agua bendita,recbda fosa con agua bendita y
se limpia con el humo de copal y, antes de desceideadd, se destruye la cruz
provisional que se habia colocado para alejdélaaklilok. Después se introduce la
caja cuidando que la cabeza del difunto quedeiahter (“donde sale el sol”) y los
pies al poniente (“donde el sol se oculta”), sigaiido que los muertos van al po-
niente. Acto seguido, los familiares se despideojamdo siete pufios de tierra que
representan los siete lugares por donde tendraser el alma antes de llegar al
“otro mundo”. En el mito prehispanico, antes dgdieal Mictlan se tenia que pasar
por siete lugares y arrostrar diversas dificultadesojada la tierra, el padrino o
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madrina, a su vez, coloca una cruz provisionaberabecera, misma que sera rem-
plazada a los cuarenta dias por una definitiva.rhagres ponen las flores, velas y
veladores, sahuman la tumba, le arrojan agua leepdie arrodillan para besarla.

Antes de retirarse los presentes, se purificaneipelbi aguardiente y limpiando su

cuerpo con siete hojas de saulco para “dejar ehirel

El retorna Al iniciar el retorno del cementerio con rumbaaasa que habi-
t6 el difunto, un mensajero se adelanta y mediantsilbido avisa, a quienes se
quedaron en la casa, que las exequias de ententansiencluyeron y los miembros
del cortejo van de regreso. El aviso es con elifirsefialar que es momento de pre-
parar elWeipopochtleGran Sahumador. Cuando llegan las personas guepadia-
ron al difunto hasta el cementerio, los familiagege no asistieron los sahiiman para
purificar su cuerpo y su alma, alejando asi cualgmial o aire frio que le hubiese
seguido. El humo para sahumar se produce quemaahicha fpendita, escobilla seca,
flores benditas, cascara de ajo, chile seco, yldipaco. Después se bafian dando
por concluido el ritual funerario. EVeipopochtlees el momento liminal de retorno
al tiempo de la vida normal para continuar coraletividades cotidianas que fueron
interrumpidas; representa el fin del intervalo adgrque como tiempo primordial
posee una estructura y un ritmo no-histérico seadb por el rito de ingreso que se
identifica con la limpieza de la casa y sitio dosgeencontraba el difunto y el rito
de regreso con la purificacion realizada sahumanibs dolientes. De no realizarse
la ceremonia de purificacion para el retorno ahpe profano, se tiene la creencia
de que las personas enferman y mueren o de queltoss se secan o son afecta-
dos por alguna plaga.

La Novenase inicia a partir de la noche siguiente del emtid_a primera no-
che los dolientes descansan y al dia siguientded®msly temprano, realizan los pre-
parativos para recibir a todos los asistentes &elnss. La Novena consiste en rezar
y rogar por el alma del difunto durante nueve tardk ritual se realiza ante el altar
del hogar y en él se colocan ofrendas alimenti&hsezo es conducido por ¥e-
wetlakat| Maestro Rezandero. Al concluir la Novena, encslemo dia, se coloca en
el altar eletlakual que es un alimento hecho a base de frijol. Este el Gltimo ali-
mento terrenal que comera el familiar muerto.

El Tlachpanolistlise realiza cuando se cumplen cuarenta dias detanuer
el familiar. Este ritual significa barrer. Ese diss familiares salen de su casa acom-
pafiados por eWewetlakatly se dirigen al cementerio. El ritual comprendes tr
momentos ceremoniales fundamentales: el levantaon@mla Cruz, ellachpano-
listli y el lavamanos. La Cruz definitiva se hace de mageen ella se grava el
nombre de la o el difunto, la fecha en que nadi fecha de su muerte. Un dia an-
tes de ser llevada al cementerio, se adorna coellastde oropel y un listén azul
que se coloca circundando los cuatro puntos deuls simbolo de los cuatro rum-
bos, se lleva a la Iglesia para que el padre ldibgary luego se lleva a la casa de los
compadres para ser velada por los familiares yddrima o el padrino. Luego se di-
rigen a la casa donde vivié el ahijado. Frentda el padrino se detiene portando la
cruz en la mano derecha y al lado izquierdo secedip madrina con el aguardiente.
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Acto seguido, los compadres salen a recibirlosyct#docan collares de flor,
xochikoskatllos sahiman y arrojatochiyapanali pétalos de flor, al mismo tiempo
que se reza y cantan alabanzas. Posteriormenteaavérdos con lentitud y en si-
lencio al interior de la casa. Luego colocan lazGrante al altar y en el lugar donde
descanso el difunto para ser velada. Una vez hetlaxrostamiento de la Cruz,
se procede a rezar el rosario y se concluye satdonarios presentes. Después,
compadres y familiares, beben el aguardiente g lel compadre y se realiza
el tetlamakas ofrecimiento de comida. Hacia el filo de las coade la mafana,
el rezandero inicia nuevamente los rezos y el padoi la madrina, levanta lenta-
mente la Cruz con la mano derecha al compas deranan pausada. Al salir el sol
todos toman la Ultima copa de aguardiente y elipadr la madrina se despiden del
“casero” y se dirigen al cementerio portando lazQuara realizar el levantamiento
de la provisional y colocar la Cruz definitiva. Mteas el padrino o la madrina se di-
rigen al cementerio, los ahijados se quedan en pasa preparar la ceremonia
deTlachpanolistli Los objetos personales del difunto y la baswaresogen y se
depositan en una bolsa o0 en una caja para seradsrbajo un arbol. Mientras
se hace la limpieza, cada objeto y lugar de la eassahumado para purificarlo y se
mantienen velas encendidas.

A medida que se avanza hacia el cementerio, et@s®0n en el grupo de
familiares que van hacia él, pues temen ver etlesta que se encuentra la tumba.
La causa de esa angustia radica en la creenciaedargcambio en la tumba, como
el hundimiento, significa que un familiar morirdopto y entonces “hay tristeza en
los corazones y miedo”; pero si estd como se dajéaeen que se sepulté “al difun-
tito”, entonces hay regocijo en los “corazones’stWiel estado de la tumba se pro-
cede a realizar el levantamiento de la Cruz. Estengonial consiste en retirar
la cruz que se puso provisionalmente el dia deémat para colocar la definitiva.
La ceremonia corre a cargo de la madrina, si esecuenujer, o del padrino si era
hombre el difunto. Se reza y se sahima la tumbantnais la madrina o el padrino
retira la cruz provisional y procede a ofrecer jocar la nueva y definitiva, diri-
giéndose al ahijado a quien se le dice que “alai ®stCruz” y que es “la que siem-
pre le acompafara”, pues con ella el alma adqelederecho de descasar en paz.
Concluido el cambio se retorna a la casa paveeglopochtleacto purificador. Una
vez en la casa, los compadres lavan y sahiumandassie los padrinos. Luego del
lavamanos, les dan las gracias y les piden conltadhgue al “cabo de afio” renue-
ven la Cruz del ahijado. Con esta ceremonia coeofilyitual funerario.

1. COLOFON

A través del ritual y las ceremonias implicadaspeeeibe que en la concep-
cion de la muerte entre los habitantes de Mixilg, élementos de la visién escato-
I6gica cristiana y fuertes componentes del nucléiconde raiz prehispanica, los
gue se encuentran entretejidos en una trama retdajoe refleja el resultado de un

© CESILA Universidad de Varsovia Revista del CESLA, No. 14, 2011, pp. 147-165



164 JOSEVELASCOTORO
Ritual funerario en Mixtla, Veracruz

proceso de re-simbolizacién del sentido y visiéadmuerte. Conceptos, creencias
y practica ceremonial, denotan la reminiscenciantdt®d autdctono de la trascenden-
cia de las almas al “mas alla”; trascendencia guasscia con el lugar donde moran
los dioses del inframundd,lalokantatame No es la concepcion hispano-cristiana
de la muerte, mucho menos se corresponde estrictareen el modelo religioso
judio-cristiano; pero tampoco es la vision prehmp@ Hay componentes de ambas
percepciones culturales que al entremezclarse a@&omuevas redes simbdlicas y
una trasfiguracion de la muerte y del ritual funierasin perder la liga con el en-
torno vivencial agricola.

La liturgia funeraria no refiere estrictamente alitargia catélica europea
donde la muerte adquiere una individualidad y leatvo gira en torno al ruego por
la salvacion individual del alma. La liturgia natude Mixtla remite a un complejo
sistema que va mas alla del puro encuentro indaidan la muerte, porque vida y
muerte se corresponden en un plano simbélico cqrosiciones complementarias y
son parte del equilibrio comunitario. El fin no &80 preparar al alma del difunto
para el viaje, sino también proteger a los pargenteos al despedirle para evitar su
retorno. El ritual funerario involucra a un nimenayor de personas que van mas
alla del seno familiar. Su ser es comunitario ytdbuaye a reproducir edthossoli-
dario del conjunto social, de ahi la elaboracicerazaental del compadrinazgo de
muerte.

Para finalizar esta descripcién etnografica, calsaltar como la muerte a su
vez es simbolo de una renovacion de la vida sdematorno al duelo de los familia-
res, los lazos parentales y la cohesion socialadeomunidad se ven reforzados,
reactualizados mediante la ceremonia del compafyimeEl padrino de bautizo es
quien consagra al recién nacido para esta vidpa@tino del difunto es el que lo
prepara, despide y ayuda a descansar en la oaa¥id través de ambos rituales se
reproducen las estructuras de alianza parentatiglsen la comunidad.
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