O ESPACO SAGRADO NOS CANDOBLES NAGO
TheSacred Space in Candomblé Nagd

T José Flavio PssoA DEBARROS

Os “terreiros?, “rogas”, “casas-de-santo” ou “casas-de-Candom&é&’ de-
nominacdes correntes utilizadas para nomear tagitespacos como 0s grupos de
culto aos deuses africanos. Estes locais, ondees@oenciados também os ances-
trais ilustres, recebem designacfkstu, Angola, Jéjeetc.) de acordo com as tra-
di¢Bes culturais predominantes advindas de suasdet com grupos étnicos africa-
nos. S&o as raizes da Africa mitica, reelaboradasontexto brasileiro, a que tais
nomes aludem, reforcando os limites ideoldgicogeemis comunidades, como
também das identidades que tais associa¢gfes produze

O terreiro é, portanto, uma associacao liturgicamerganizada, em cujo es-
paco da-se a transmissdo e aquisicdo dos conhdosné@ uma determinada tra-
dicdo religiosa. Trata-se de um conceito que ineliém da vivéncia social em uma
determinada cultura, um espaco distinto do contertie esta inserido. Neste local
sdo forjadas identidades religiosas diferenciadasn caracteristicas préprias,
e comstitui-se como:

um patriménio simbélico do negro brasileiro (a mem@ultural da Africa),
afirmou-se aqui como territorio politico-miticoigibso, para sua transmisséo e pre-
servacdo. (SODRE, 1988: 50)

Muitas casas-de-santo surgiram no inicio do sé¥lXg e algumas delas fo-
ram originadas das reunides empreendidas nas dasfraligiosas da Igreja Catoli-
ca. OsNagésformavam duas irmandades, uma masculina, denomiNadso Sen-
hor dos Martirios e outra feminina, Nossa Senhar&8da Morte, na Igreja da Ba-
rroquinha, ambas na cidade de Salvador, BahiasHsfmamacdes sdo referendadas
por Verger (1997: 28), que ainda acrescenta:

varias mulheres enérgicas, voluntariosas, origisate Ketu, antigas escravas
libertas... fundaram um terreiro chamado lya Omé Ara Intile que hoje tem o no-
me de lle lya Naso, e se encontra defmitivamerdtli@do no bairro da Federacao,

" Este articulo fue publicado en el 2000 Ehespacio en América Latina: el contrapunteo en-
tre lo local y lo global Memorias de la XII Reunion del GT “Estudios Regiesg Andrzej
Dembicz, M Teresa Toribio Brittes Lemos (ed.), serie: El espaci la Cultura Latinoameri-
cana, Tomo 6, Universidad de Varsovia, Centro deidiss Latinoamericanos, Varsovia,
2000, pp. 84-90.

! Terreiro — esta palavra designa um conjunto espaoiaial e cultural. E o local do culto aos
orixas, composto de: a) Construgdes diretamente associadasuado dosorixas, espago
sagrado; b) Habitacdes dos praticantes, espacadoride moradia, porém de propriedade
comunal; ¢) Espaco verde onde s&o cultivados ostaisgsagrados, que podem ser: arvores
e arbustos, utilizados como local de culto especiahinda as ervas sagradas, utilizadas tanto
na medicina fitoterapica do grupo como nas divecggBnonias religiosas que ocorrem no
calendario litdrgico das casas-de-santo. Ver Peds@&arros, J.F. 1993.

© CESLA Universidad de Varsovia Revista del CESLA, No. 14, 2011, pp. 29-36



30 JoseFLAVIO PESSOA DEBARROS
O espaco sagrado nos candoblés Nago

Salvador, Bahia, ha mais de um século. Esta cagmawi varias outras comunidades
famosas, tanto na Bahia como no Rio de Janeiro.

Essas comunidades se autodenomiratu, isto €, da naca#etu, e este
termo é aqui entendido como uma categoria culaurgio de carater étnico.

Os deuses cultuados, assim como 0s ancestraidesdiiggem africana e de-
nominados genericamente oléxas.Na Africa, entretanto, estas divindades estavam
ligadas a familia, cidade ou regido, o que promavéaracterizacdo de cultos gru-
pais e regionais, ou mais raramente, de cultos atéter nacional. No Brasil,

a diaspora negra imp8e um novo arranjo tanto ¢eialtquanto ideoldgico a ado-
racdo dowrixas,

cada um deve assegurar pessoalmente as minuckigésaias do Orixa, ten-
do, porém a possibilidade de encontrar num Terdgr@€andomblé um meio onde in-
serir-se e um pai ou mae-de-santo competente cipgmia-lo e ajuda-lo a cumprir
corretamente suas obrigacGes em relagdo ao sefi Qr)x Existem, em cada Terreiro
de Candomblé, multiplos Orixas pessoais, simbolagtapamento do que foi disper-
sado pelo trafico. (Verger, 1997: 33)

O Candomblé é uma religido iniciatica e suas codadeés possuem
caracteristicas préprias referentes a uma orgafozagcial extremamente regrada
e hierarquizada, baseada em um parentesco mitide, a chefia espiritual e terrena
encontra-se concentrada nas maos de uma sé pessSTAe ou pai-ide-santo.
E também um grupo social que congrega especialigtass varios, como o0s que
tocam os instrumentdslabés),realizam os sacrificioxoguns)0s que preparam
os alimentos votivogiabassése os encarregados da coleta e preparo dos vegetais
(olos-sain)e muitos outros cujos titulos correspondem a tarefpecificas, todos
sob a chefia do dirigente maximo dessas comunidddesiesmas apresentam ainda
uma hierarquia sacerdotal baseada no tempo degami distinguindo aqueles ja
iniciados dos que estdo sendo preparados paimtaD§ primeiros séo classificados
deiabse os segundoshomis,de acordo com o tempo de iniciagdo, mais ou menos
de sete anos de integracdo ao grupo. Os nedfibosheinados dabiansquando ja
realizaram alguns ritos iniciais e clientes quapddicipam de maneira assistemati-
ca, ou ainda, sdo apenas espectadores. Os segémlosvelados paulatinamente,
e varios ritos de passagem vao concedendo aosveia@s no culto, a senioridade,
que Ihes possibilita ascender na hierarquia s@igiosa.

Os terreirofNagosapresentam uma divisdo espacial muito semelhamta U
descrigdo etnogréafica pode melhor situar esta @@apéerritorial. Trata-se de um
comunidade situada no municipio de Nova Iguacufga@arte do chamado Grande
Rio. Sua localizagcdo é distante do nucleo centeakidade do Rio de Janeiro.
A repressao policial e os continuos projetos madadores sofridos pela cidade
produziu um afastamento de muitas casas-de-candoifablas, outrora situadas na
parte mais antiga da cidade, foram deslocadas paeriferia, em lugares mais
distantes, de dificil acesso, menos valorizadosie gpdiam ser adquiridos com
maior facilidade. O local em questao pode ser ghdm tomando o trem da Estacao
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Central do Brasil ou pela Rodovia Presidente Duendo que, nos dois casos,
a viagem dura mais de uma hora.

A casa-de-santo ocupa, ao todo, trés lotes. A éeatruida da uma idéia
clara e concreta dos investimentos sucessivos qamanidade tem feito durante os
ultimos vinte e oito anos.

A mae-de-santo, originaria da Bahia, e iniciaddl&dya Nasomigrou para
0 Rio de Janeiro ha aproximadamente trinta anagjiaddo, nesta ocasido, um lote
de dez metros de frente por trinta metros de fuedo,Miguel Couto, distrito de
Nova Iguacu. Os dois lotes subsequentes, que forataalimente o conjunto arqui-
tetbnico dollé de Nossa Senhora das Candeias, séo resultadoaigoedb terreiro
como um todo, e também do prestégio alcancado giarsacerdotisa, junto a pes-
soas influentes da sociedade nacional. O primeirerio adquirido possuia uma pe-
quena casa que foi o ndcleo inicial do terreirgb@racao”, local onde se realizam
as festas publicas, foi a primeira construcdo syjascomo anexo, alguns cémodos,
onde foram alojadas as representacde®drése alguns membros da comunidade.
A partir dai, pouco a pouco, foram sendo ocupadagmenos contiguos. A morfo-
logia do local &, portanto, complexa e demonstrdisisitas transformacgdes por que
passou, restando do prédio inicial somente a casa&d-de-santo que, assim mes-
mo, sofreu reformas internas sucessivas. Hoje amtatio o conjunto é cercado por
um muro alto. E a partir da moradia da chefe deoaylie descrevemos as demais
construcdes.

A casa da sacerdotisa atualmente se encontra no @daeiconjunto que
compde o terreiro: a sua direita, nos dois lotbsaguentes, e em suas laterais estéo
as “casas” d®©gum, Oxosst Xang0d-Aird.Ao final dessas pequenas casas, construi-
das em “meia agua”, encontra-se, ao ar livre, eesgmtacdo dos ancestrais sobre
aterra, envolvida por uma pequena mureta. A séq, lao sentido longitudinal,
a “casa” deDbaluaié,“senhor da terra e das doengas”. A pouca distafesea, um
longo quarto abriga cerca de virdganssolteiros, que sédo os encarregados dos sa-
crificios, dos canticos litirgicos e das pequerdsrmas que venham a ser nece-
ssarias.

Ao lado deste quarto, a meia parede, justamerée d&r casa dalorixa, en-
contra-se a cozinha, que serve tanto para a coammidomo para o preparo das
comidas votivas. Um pequeno prolongamento, feclpadla o exterior e comunican-
do-se com a parte interna da cozinha, serve cospensa. Ligado a este conjunto,
seguem-se dois comodos, um pequeno e outro mais amge moram os casais do
grupo, com seus filhos. Um corredor estreito eccggpara estas Ultimas cons-
trucdes do barracdo. Ao final deste, a “casa’Edass.Entre esta Ultima e os quartos
dos casados, outro corredor desemboca em terrentigwno, sem construcdes, onde
se encontram pequenas arvores e muitas ervasadébznos ritos de purificacéo
e iniciacéo.
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Na area onde se encontram as cassorixas, uma ocupa posicdo central,
que a destaca do conjunto em tamanho e estéticeasa” deOxum, orixdda mae-
de-santo, “senhora do ouro e da fecundidade”, {m@eda comunidade. Ao lado
desta construgdo e a sua frente, um pequeno jaatitém flores e plantas dedica-
das a esta divindade, dentre as quais destacamas$-me-querwedelia paludosa,
D.C.) com suas flores amarelas, a agua-de-aleyBeteealmia brasiliensi§chum)
cujo perfume envolve todo o ambiente.

A frente da casa-dasrixds uma pequena faixa de terra contém também
inimeras espécies atribuidas respectivamente aurada peregurfDracaena fra-
gans,Gawl) dedicado ®gum,a mamongRicinus comunid,..) a Obaluaié,o algo-
doeiro(Gossypium barbadencik,) cujas flores brancas o faz pertencent@xala,
orixa primordial, e a aroeirdLitreia molleoides,Engl.) a Oxossi.Duas grandes
arvores ainda destacam-se neste local, um dend&fElaeis guincensisjacq.),
junto ao muro, ladeando a entrada da garagemgensimetros a sua frente, dois
coqueiros da Bahia, sempre plenos de frutos. Urfinidade de outras plantas
formam este reservatorio litirgico doexas, empregadas nas beberagens, banhos
e defumacdes (Pessoa de Barros, 1983).

Foram construidos recentemente, anexo a casa ddevs&mto, dois banhei-
ros: o primeiro masculino, voltado para o barraedo outro, feminino, voltado para
a cozinha ritual e, entre ambos, um corredor queifea circulacdo por todo o es-
paco.

Ha duas entradas: uma da acesso ao conjunto fonpedal® casas-dawixas
e cujo tamanho permite a passagem de carros, @ eutr frente a casa da mae-de-
santo, da acesso ao barracdo. No interior dedtaatllencontra-se um pequeno pote
de barro — “quartinha” — contendo agua, que dewvdasgada ao solo, em pequena
quantidade, por todos que penetram no espaco sadoaterreiro. Trata-se de um
rito lustral que, além de delimitar instancias idifées (sagrado e profano), purifica
aqueles que ali entram. Proximo a entrada, umarérianbém ostenta ummja,
grande lago atado em nd, de morim branco, simbelsadralidade, e é conhecida
pelo nome popular de graviolannona muricata L; Annonacead).sua volta, uma
pequena mureta também a distingue. E a morada ddleinquice angolano
também cultuado nesta e em outras casas, simbaond@to minimo que originou

2 Casa dosOrixas — na diviséo espacial dos Terreiros, determinadastagies sdo
dedicadas aosrixas ou a um conjunto derixas considerados como pertencentes a uma
mesma familia mitica, exemplo: casa@gum (onde se encontram o0s objetos sagrados de
todos os iniciados d®gum)ou ainda, casa d®baluaié(onde estdo depositados os objetos
sagrados d®baluaiée sua familia miticaNand, Oxumar@, por vezesDssain).

3 Dendezeiro — palmeira aclimatada no Bra&lhéis guineensislacq.) de ampla utilizacéo
na liturgia dos Candomblés. O 6leo obtido dos seuted (azeite-de-dendé) e considerado
indispensavel para elaboracdo de grande parteotaisias-de-santo. Suas folhas (desfiadas)
servem para guarnecer entradas e saidas das easastd(mari6). Sdo ainda utilizadas
como adereco de méo e parte das vestimentas desalgxas, especialment®©gum.
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a sintese do que hoje é o Candomblé. O tempo tamiygmesenta a passagem dos
eventos, o encadeamento das festividades ligadase#sao das estacbes, das fases
lunares, as quais os diversos elementos da nat{mezas), estdo intimamente liga-
dos. Além disso, o termo indica a relativizagdocdoceito de tempo, que deixa de
ser absoluto e finito, para ser o Tempo mitico, wu@a instancia, que permite as
relagBes entre céu e terra, homensrigas, sendo que @iyé é a terra dos seres
humanos, ©rumé a dorixase ancestrais.

O barracdo, em uma de suas laterais, é de meiedgzacaiadas, em grande
parte devassado. Dentro dele, o olhar abrange oomteedo terreiro. Este entorno
imediato compreende o quarto dos casados, Bxdea entrada do ,espaco mato”,
a lateral da casa da méae-de-santo e dele tambédtivisa a ,arvore de Tempo”.
Ao seu centro, 0 poste que sustenta a cumeeigbegste, enterrados no solo, os
objetos rituais que constituem axé da casa — poder magico-sagrado que une,
sustenta e singulariza as comunidades-terreireoPaecle, um quadro emoldurado
ostenta o retrato de Tidassi, falecidalaloruxa do Engenho Velhollé lya Naso,

e mde da mée deste terreiro. Na extremidade esquemd sua parte central, uma
mureta delimita os trés tambores sagrados.

Lateralmente, quatro comodos ocupam todo o comptimdo barracéo.
O quarto de jogo, onde a mée-de-santo consultdcular, os bizios, para desvendar
os designios do®rixas e o destino dos homens. A seu ladoomc®, ou
.Camarinha”, onde ficam todos os filhos-de-santombns emulheres, durante
a reclusab iniciadtica. Em seguida, os quartos @xala e de Xangd.Com este
Gltimo, moram asabds, isto é, osorixas femininos (lemanja, larsd, Ewa, Oxum
e Oba).

4 Axé— conceito fundamental da viséo de muj&je-nagddefinido por Maupoil (1943: 334)
como “A forca invisivel, a forca magico-sagradatoga divindade, de todo ser animado, de
todas as coisas”. Verger (1966: 36) o define codotca vital, energia, a grande forca de
todas as coisas”.

Axépode designar também o local sacralizado pelagautias divinas, estas podem
ser de origem vegetal, animal e mineral; tambémepesiar contido no corpo humano que
passe pela iniciacdo, podendo ser transmitido dais welhos para os mais novos pela
imposicdo das maos, pela mastigacdo ritual e peddevras proferidas. E um conceito
relativo e que depende de renovacdo permanentengodser produzido, multiplicado,
podendo ainda desaparecer considerando-se astagiasas. Além disso, refere-se tanto ao
local sagrado da fundag&o do Terrei-ro, quantdendeadas partes dos animais sacrifi-ciais,
bem como ainda ao lugar de recolhimento dos nedffaisado também para designar na sua
totali-dade a casa-de-santo e sua linhagem.

® Roncé- termo pelo qual se designa o aposento destinadoldsdo dos nedfitos durante
o processo de iniciacéo. E conhecido também aliaré ou ariaxé,camarinha ou aindaxé.

® Reclus&o — processo de iniciacéo, também denomisadteitura de santo”, que implica,
além da recluséo, em catulagem, raspagem, pintstaicéo esotérica, apresentagéo publica
e imposicdo sobre a cabe¢a @au (massa cdnica utilizada na iniciagdo que identifica
a categoria sacerdotal).

© CESILA Universidad de Varsovia Revista del CESLA, No. 14, 2011, pp. 29-36



34 JoseFLAVIO PESSOA DEBARROS
O espaco sagrado nos candoblés Nago

Nas laterais do barracdo, alinham-se as cadeirstingdéas a assisténcia.
As da esquerda sdo de lavra rebuscada e aleg@dcap também as que se
encontram envolvendo o poste central, e pertenosmraxas. Suas cores, entalhes
e adomos indicam a divindade que se vai sentaragla uma delas. As da direita,
mais simples, séo destinadas aos convidados dwasifigstas publicas.

Duas entradas comunicam os corredores lateraiseacestro ritual. Sobre
elas, uma fina cortina de palha de folhas de dendedesfiadas Marié — protege
este local dos espiritos dos mortos. O teto daabaa é todo recoberto por bandei-
rolas, feitas de papel fino, formando um novo e@Gdb teto.

O poste central, além de sustentar a cumeeira,réeatds adeptos o mito de
formacdo do mundo, isto €, a corrente que lig@Qrumao Aiyé,por onde desceram
os orixas povoando o mundo e criando os homenm Eodta dele que se desenro-
lam os canticos e dancas que rememoram a sagaridés. O sentido da danca
€ contrario ao dos ponteiros do relégio, isto énavimento lunar. Os canticos,
sempre acompanhados pela orquestra ritual, sd@dmgoem coro e em lingua
ancestral, isto &, lmrubalitdrgico. E também no barracéo, que algumas fielstiles
ocorrem lembrando natalicios, casamentos e rifigaslos & morte daqueles que
pertencem a esta comunidade.

Alguns aspectos fundamentais singularizam o bavrae® comunidades-
terreiro pertencentes ao complexo cultui&je-Nagdgue contam sua descendéncia
a partir da Casa-Branca de Salvador, na Bahia.i@epp deles é o poste central,
que, segundo Bastide (1978: 54), estaria relacraabs quatro pontos cardeais,
indicados pelas colunas de madeira que o envolvamueesuportam a coroa de
Xangono terreiro ddlé lya Naso.Além de todos os aspectos que ligam a presenca
deste simbolo aos mitos de origem, ele é tambénessipo e informa aspectos
fundamentais da presenca africana no Brasil. Aacd®Xangd,segundo os per-
tencentes a esta casa matriz, € ,0 legado dedutae deus do fogo trouxe para seus
filhos”. Xangd, orixanacional na Nigéria, assume 0 mesmo carater eastbrasi-
leiras.

O nome da fundadora desta cdadNas6,que passa a nominar esta comuni-
dade, esté relacionado a sacerdotisa encarregatidtdaleXang,no antigo reino
de Oié. A presenca deste titulo informa que se trata de espacialista ritual, que
o trafico negreiro fez chegar a Salvador. O antigme desta comunidade-terreiro,
lya Omi Axé Aira Intiléalém de reforcar o aspecto altamente significadivaulto
ao,0rixa4 do Fogo”, alude a&ird, considerado com&angd,culto que a expansédo
do reino deDié propagou para todo o territérioruba.

Os varios templos dedicados a ast®a e difundidos em todo o territério io-
rubano, a época, persistem até o momento dranddiatestruicio deetu’, pelos

" Ketu— Cidade hoje pertencente ao territério do Benirigantente fazia parte da Nigéria.
Tem ainda a acepcgao de “nacado” que no Brasil egédiaos grupos que cultuam divindades
provenientes da mesma etnia africana, ou do mesingrigo étnico. Sdo exemplos do
primeiro caso as “nag6es” Congo, Angaldje; ao passo que o segundo caso € ilustrado por
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invasoredg-ulani, e a transformacao de seus habitantes em presagda,gonver-
tidos a condicdo de escravos e vendidos para dl.Bfaisiteressante que o terreiro
se autodenominKetu,como a cidade destruida, e que tenha dado cordiheieo
culto deXangb,como € atestado pelo titulo portado por sua masad® e pelo fato
de que, sobre o seu poste central, encontre-seoa deXangd.No mesmo lugar,
a cumeeira da casa, e, sobre o telhado, estdooddat um alguidar, ocere
e 0 machado duplo, simbolos dominantes dasta. Capinam (1986: 165) informa
gue até hoje, na cidade Hetu, encontra-se um templo dedicad@iaa, presenca
tardia do antigo reino d®i6 que tdo fortemente influenciou os Candomblés
baianos.

Este complexo simbdlico, inscrito no espaco, éesgmca forte que afirma
“que nao ha memdria coletiva que ndo se desenvolua quadro espacial”
(Halbwachs, 1941: 85). Outros aspectos falam daitapcia e da presenca da cul-
tura loruba, especialmente a deié. O complexo arquitetbnico das casas-de-santo
redesenham, no caso brasileiro, este antigo reifexthvativo, onde os quartos-de-
santo, oulés-orix4, representam as antigas cidades-estado, inscrisés teeritorio
simbolico. Neste sentido:

a epistemologia ndo estuda o espaco unicamenteodto mle vista da
materializacdo do territério, porém sobre a suasttogdo, sua organizacdo, sua
disposigdo e suas inscri¢Bes, vistas como fendmenltsrais enquanto formas de
representacdes que se fazem do seu territériorup®g que nele vivem (D’Adesky,
1997: 306).

Além de significar um tipo especifico de religide thatriz africana, no
Nordeste — oXangbs— esteorixa é venerado em todo territorio brasileiro como
“senhor da justica”.

Edson Carneiro (1937: 145), em artigo intituladoatgé”, relata que este
orixa ,vive mesclado a vida de milhares de negros e dgiges, mesmo de brancos
(...) amado e temido (...) é o verdadairixa-niados negros da Bahia”.

Ressaltando esta mesma importancia, Morton (19§)lreBaciona a popula-
ridade dest@rixa, a presenca macica dagbdse Jéjesque cultuavam Xangd,em
suas terras de origem, e que, na Bahia, dominamamericamente, a massa da
populacdo negra.A memdria ¥angb,inscrita, tanto no nivel espacial como no dos
cantos e mitos, que norteiam a vida do povo-des%aeiterce uma funcdo essencial:

Ketu, ljexae Qid, correspondentes aos subgrupos da ellsigd. Trata-se, na verdade, de

categorias abrangentes as quais se reduziram diplagiktnias que o trafico negreiro fez

representadas no Pais. O termo tem servido pamanstrever os tracos diacriticos através
dos quais se revela um mundo caracterizado poratavel conjunto de elementos comuns.
Tem servido, além disso, para hierarquizar esseerst em termos da maior ou menor
“pureza” atribuida a cada “nagdo”, em virtude deausnposta fidelidade e autenticidade
litirgica.

8 Povo-de-Santo — designagéo coletiva que abrangejonto de filhos-de-santo, ou adeptos,
de todos os Candomblés.
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sendo capaz de dar forma e contelido a esta grasttagiio que e a identi-
dade, seja ela de um povo, de um grupo ou de ugdnB muito poucos se oporiam
a idéia de que o acesso dos individuos a memdnia fator fundamental para a trans-
missdo da cultura e, portanto, para a permaneffitedagdo de uma sociedade.
(Gondar, 1997: 53)
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